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Predmluva

Neomezend sldva bhagavad-bhakti je vidét v Purandch, sruti, smrti, Mahabharaté a
Ramayangé, stejné jako v dilech slavnych vaisnavskych acaryi. Diky pochopeni svariipy
(pfirozené povahy) suddha-bhakti, ¢isté oddanosti a jejimu skute¢nému praktikovdnim lze
snadno pfekonat ocedn nevédomosti a dosdhnout kone¢ného cile Zivota, krsna-premy.

[ dosaZeni slabého stinu bhakti mtze udélit ¢tvero prospéchii v podobé arthy
(hospodéfisky rozvoj), dharmy (ndboZenstvi), kamy (smyslovy pozitek) a moksi
(osvobozen{), o skuteé¢né praxi suddha-bhakti nemluvé. Proto oby¢ejné lidi pfitahuje
rozvoj bhakti. Jelikoz v8ak neznaji skute¢nou povahu suddha-bhakti, obvykle pfichdzeji do
styku s pseudooddanymi, ktefi touZi jen po bohatstvi, Zendch a slavé, a pod jejich vlivem
bud’ rozvijeji fale§nou oddanost, anebo pfijmou oddané sentimenty v rozporu se zdsadami
Cisté oddanosti, zatimco je povazuji za ¢istou bhakti. Pod vlivem téch, kdo touzi po
neosobnim osvobozenf, praktikuji stin nebo odraz skuteéné bhakti a klamou sami sebe.
Timto zptisobem skuteéného plodu bhakti nedosdhnou.

Proto nejmilostiv&jsf bhakti-rasacarya Srila Ripa Gosvami vysvétlil ve své knize
Bhakti-rasamrta-sindhu skute¢nou povahu suddha-bhakti na zdklad¢ dtikazi pisem. Navic
popsal povahu chala-bhakti (pokrytecké oddanosti), abhasa-bhakti (stinové oddanosti),
pratibimba-bhakti (odrazu oddanosti), karma-misra-bhakti (oddanosti smiSené s
plodonosnym jedndnim), jiana-misra-bhakti (oddanosti smiSené s neosobnim pozndnim),
aropa-siddha-bhakti (asili, jimz je nepiimo pfipisovana kvalita oddanosti), sanga-siddha-
bhakti (usili spojend s nebo piiznivd pro rozvoj oddanosti), a tak dile.

Bhakti-rasamrta-sindhu je jednomyslné pfijimdn jako nejautoritativné&jsi dilo na
téma oddanosti, ale byl sepsdn v sanskrtu. Ve prospéch obyéejnych lidi ve své Bhakti-
tattva-vivece tedy Srila Bhaktivinoda Thakura piedstavil hlubok4 pojeti Bhakti-rasamrta-
sindhu v bengdl$tiné pfimo¢arym a snadno pochopitelnym zpiisobem ve Etyfech esejich.

Srila Bhaktivinoda Thakura je divérny v&ény spolednik zachrénce lidstva ve véku
Kali, Sacinandany Sri Caitanyi Mahaprabhua. Poté, co spoleénici Sri Gaurahariho jako
Sest Gosvamich, Sri Krsnadasa Kaviraja, Sri Narottama Thakura a Srila Visvanatha
Cakravarti Thakura opustili tento svét a vstoupili neprojevenych zébav, je ndsledujicich
sto let povaZovédno za temné obdobi gaudiya vaisnavismu. Je tomu tak proto, Ze se v tomto
obdobi v gaudijské posloupnosti nezjevil Zddny mocny acarya, ktery by mohl dal nést
uéenf Srimana Mahaprabhua v jeho &isté podobé jako difve.

V duisledku toho se zakrdtko pod zdminkou nésledovani a kdzdni prema-dharmy
vyutované Srimanem Mahaprabhuem objevilo mnoho falesnych sekt, jako Aul, Baul,
Karta-bhaja, Neda-nedi, Sai, Sahajiya, Sakhi-bhekhi, Smarta a Jati-gosai a zatimco se



utdpély v nemoralnim chovdni, za¢aly kédzat své imagindrni a hmotné motivované klamné
zdsady. OcCernily gaudiya vaisnavismus do té miry, Ze na né&j vzdélani a dctyhodni lidé
zaali pohliZet s odporem. Postupné se gaudijské pojeti oddanosti zacalo vytracet.

V této dobg, v roce 1838, doslo k piiznivému zrozeni Srily Saccidanandy
Bhaktivinoda Thakura ve vzdélané a kultivované rodiné ve vesnici Vira-nagara v
blizkosti Sri Navadvipa-dhamu v Zdpadnim Bengdlsku. Tim, Ze sepsal pfiblizné sto
autoritativnich knih o v&édé bhakti v sanskrtu, bengél$ting, hindsting, anglié¢tiné a
riznych dalSich jazycich, zah4jil novou éru v gaudiya vaisnavské posloupnosti a obnovil
jeji zaslou sldvu. Za toto velké tsili mu budou gaudiya vaisnavové vé¢né zavazdni. V
modern{ dobé& Srila Bhaktivinoda Thakura tak znovu uvedl do pohybu bhakti-bhagirathi,
feku Cisté oddanosti, a proto je dobfe zndmy jako sedmy Gosvami.

Pokorné zdddme Ctendie, aby o tomto dile velmi soustfedéné piemysleli.
Pochopenim skuteé¢né povahy suddha-bhakti si lze vychutndvat koneény cil vSech pisem,
&isty nektar krsna-premy, jak ji projevil a kézal Sri Caitanya Mahaprabhu.

Kapitola prvni
Pfirozend povaha oddanosti

yugapad rajate yasmin bhedabheda vicitrata

vande tam krsna-caitanyam pafica-tattvanvitam svatah (1)
pranamya gauracandrasya sevakan, suddha-vaisnavan
‘bhakti-tattva viveka’ khyam sastram vaksyami yatnatah (2)
viSva-vaisnava dasasya ksudrasyakificanasya me

etasminn udyame hy ekar balam bhagavate ksama (3)

,Skladém pranamu Sri Krsnovi Caitanyovi, ktery je pfirozen& projeven s Pafica-tattvou a
v némz souCasné existuji kontrastni vlastnosti jednoty (abheda) a odli$nosti (bheda). Po
slozeni pranamy sluzebnikiim Sri Gauracandry, kteff jsou vSichni &istf vaisnavové, s
nejvy$$i pééi pisi tuto knihu zndmou jako Bhakti-tattva-viveka. Jsem bezvyznamny a
strddajici sluzebnik vSech vaisnavti na svété (visva-vaisnava dasa), a proto se pfi tomto
tsilf obracim na jejich bozské odpusténi, protoze to je m4 jedin4 sila.”

Nejctihodnéjsi vaisnavové! Nasim jedinym cilem je vychutnévat si a $ifit nektar
$uddha-bhakti k P4nu Harimu. Proto je nasi nejdilezitéj$i povinnosti pochopit pravou
povahu suddha-bhakti. Toto pochopeni ndm bude pifnosné dvéma zptisoby. Za prvé,
znalost pravé povahy suddha-bhakti rozptyli nasi nevédomost ohledné& bhakti, a tim se n4s
lidsky Zivot stane UspéSnym tim, Ze ndm dovoli vychutndvat si nektar vyplyvajici z G¢asti
na Suddha-bhakti v jeji ¢isté podobé. Za druhé, umozni ndm chrédnit se pied zneciSténymi
a smiSenymi pfedstavami, které se v soutasné dobé pod jménem suddha-bhakti skryvaji.

V dnesni spoleénosti se bohuzel pod rouskou suddha-bhakti v§ude §iff rizné druhy
smiSené oddanosti, jako je karma-misra (smiSend s plodonosnym jedndnim), jiana-misra
(smiSend se spekulativnim pozndnim) a yoga-misra (smiSend s riznymi druhy yogy), jakoz
i rlizné znecisténé a imagindrni predstavy jako zdrodky moru. Oby¢ejni lidé povazuji tato
znedi$téné a smiSené piedstavy za bhakti, jako takové je cti, a tak jsou pfipraveni o



Suddha-bhakti. Tyto zneisténé a smiSené predstavy jsou nasimi nejvét§simi nepiateli.
Neketefi lidé tikaji, Ze bhakti nema Zddnou hodnotu, Ze Biih je jen imagindrni sentiment,
Ze si ¢lovek jen vytvotil obraz Boha ve svych ptfedstavach, a Ze bhakti je jen nemocny stav
védomi, ktery ndm nemiZe nijak prospét. Tyto druhy lidi, i kdyZ odporuji bhakti, ndm
nemohou zpusobit velké Skody, protoze je miizeme snadno rozpoznat a vyhnout se jim.
Ale ti, kdo $ifi tvrzeni, Ze bhagavad-bhakti je nejvy$si dharma, ale chovaji se v rozporu se
zdsadami Suddha-bhakti a také podnécuji ostatni proti zdsaddm suddha-bhakti, ndm mohou
velmi uskodit. Ve jménu bhakti nds poucuji proti skute¢nym principum bhakti a v
koneéném dusledku néds vedou na cestu, kterd je v naprostém rozporu s bhagavad-bhakti.
Proto na$i acaryové v minulosti s velkym tsilim definovali svariipu, vnitini povahu
bhakti, a opakované nds varovali, abychom si drZeli odstup od znec¢isténych a smiSenych
predstav. Jejich pokyny budeme postupné rozebirat. Sepsali fadu dél, aby stanovili
svariipu bhakti, a mezi nimi je Bhakti-rasamrta-sindhu to nejptinosnéjsi. Pti definovani
obecnych vlastnostf suddha-bhakti Srila Riipa Gosvami napsal (1.1.11):

anyabhilasita-sanyam jaiana-karmady anavrtam
anukiilyena krsnanusilanam bhaktir uttama

,Rozvoj ¢innosti, které jsou urdeny vyhradn& pro pot&seni Sri Krsny, neboli jinymi slovy
nepferuovand sluzba Sri Krsnovi télem, mysli, fe¢f a vyjadfenim riiznych duchovnich
pocitll (bhav) nespadajicich pod jianu (pozndni zaméfené na neosobni osvobozeni) a
karmu (Sinnost za odménu), kterd je prosta viech tuzeb kromé snahy t&sit Sri Krsnu, se
nazyva uttama-bhakti, ¢istd oddand sluzba.”

Ve vySe uvedeném versi je tfeba analyzovat kazdé slovo; jinak nemtzeme atributy
bhakti pochopit. Jaky je v tomto verS$i vyznam slov ,uttama-bhakti“? Poukazuje fraze
uttama-bhakti, nejvys$si oddanost, také na existenci adhama, niz8i bhakti? Nebo muze
znamenat néco jiného? Uttama-bhakti znamen4 stddium, kdy je popinava rostlina
oddanosti ve své zcela Cisté, nekontaminované podobé. Napiiklad neznedisténd voda je
Cistd, coZ znamend, Ze v ni neni barva, zdpach nebo pan¢ovani jakéhokoliv druhu
zpusobené priddnim jiné ldtky. Podobné se fraze uttama-bhakti vztahuje na bhakti, kter4 je
prostd zneéi$téni, panovani nebo pfipoutanosti k hmotnému majetku a kterd probih4
vyluénym zplisobem. Pouziti téchto kvalifikujicich adjektiv nés zde uci, Ze bychom neméli
pfijimat zddné pocity v rozporu s bhakti. Negace pociti, které jsou v rozporu s bhakti, nés
nevyhnutelné sméfuje k ¢isté povaze samotné bhakti. MoZn4 je tento vyznam naznacen
pomoci samotného slova bhakti, protoze slovo bhakti jiz obsahuje vSechna tato adjektiva.
Pouzil tedy bhakti-rasacarya Srila Ripa Gosvami kvalifikujici adjektivum uttama
(nejvyssi) pro nic za nic? Ne, tak jako kdyz si lidé pieji napit vody, vétSinou se ptaji: ,,Je
tato voda nekontaminovand?®, aby naSi pfedchozi acaryové popsali atributy uttama-
bhakti, povazovali za nutné uvést, ze lidé vétSinou praktikuji misra-bhakti, smiSenou
oddanost. Ve skute¢nosti si rasacarya Srila Ripa Gosvami klade za cil popsat atributy
kevala-bhakti, vylu¢né oddanosti. Chala-bhakti, pratibimba-bhakti, chaya-bhakti (stin
oddanosti), karma-misra-bhakti, jiana-misra-bhakti a tak déle nejsou suddha-bhakti.
Vsechny budou postupné prozkoumany pozdéji.

Co jsou svaripa-laksany, vnitin{ atributy bhakti? Odpovéd’ na tuto otdzku zni, Ze
bhakti je anukiilyena krsnanusilana, rozvoj ¢innostf, které jsou ur€eny vyhradné pro



pot&ent Sri Krsny. Srila Jiva Gosvami ve svém komentafi Durgama-sangamani k Bhakti-
rasamrta-sindhu vysvétlil, Ze slovo anusilanam m4 dva vyznamy. Za prvé znamend rozvoj
prostfednictvim usilf zapojit ¢i nezapojit télo, mysl a slova. Za druhé znamen4 rozvoj
sméfujici k pfedmétu nasi priti, ndklonnosti skrze manasi-bhavu, pocity srdce a mysli.
Prestoze je anusilana dvou druht, rozvoj skrze manasi-bhavu je zahrnut v rozvoji skrze
cestu, vlastni ¢innosti. Proto jsou vlastni ¢innosti neboli sili (cesta) a vnitini pocity
(bhava) na sobé vzdjemn¢ zavislé, a v kone¢ném smyslu jsou cesta jedinymi vlastnostmi
rozvoje. O bhakti se hovoii pouze v piipadé, Ze se ¢innosti téla, mysli a slov konaji pfiznivé
pro pot&Seni Krsny. Karnsa a Sisupala byli vZdy zaméfeni na Krsnu celym svym télem,
mysli{ a slovy, ale jejich dsili neni povaZovéno za bhakti, protoZe tyto snahy nebyly
piiznivé pro krsna-priti, potéSeni Krsny. Nepiiznivé Gsili nelze nazvat bhakti. Slovo bhakti
je odvozeno z kofenového slovesného tvaru ,bhaj‘. V Garuda Purané (Pirva-khanda
231.3) je feCeno:

bhaj ityesa vai dhatuh sevayam parikirtitah
tasmat seva budhaih prokta bhaktih sadhana bhiiyasi

ywSlovni kofen bhaj znamend poskytovat sluzbu. Proto by se méli pfemyslivi sadhakové
vénovat sluzb& Sri Krsnovi s velkym dsilim, protoZe jen z takové sluzby se rodf bhakti.“
[Druhy t4dek je ve vydani Venkateshvara Steam Press prvnim fddkem 1.227.3, pozn.
piekl.]

Podle tohoto ver$e se Krsna-seva, ld4skyplnd oddan4 sluzba Krsnovi, nazyva bhakti.
Tato sluzba je neoddélitelnym atributem bhakti.

V hlavnim versi bylo pouzito slovo krsnanusilanam. Jeho vyznam je, Ze Svayam
Bhagavan Sri Krsna je jedinym kone&nym cilem, jak naznaduje vyraz kevala-bhakti
(vylu¢na oddanost). Slovo bhakti je také pouzivano pro Narayana a rizné dal$i expanze
Krsny, ale Gplné nélady bhakti, které mohou byt vyménovany s Krsnou, nemohou byt
vyméhovany s jinymi podobami. Toto miiZe byt podrobné analyzovéno pfi jiné
piileZitosti, az se naskytne vhodnéj$i téma. Prozatim je tieba pochopit, Ze bhagavat-tattva
je jedinym cilem bhakti. P¥estoze je Nejvys$si Absolutni Pravda (para-tattva) jeding,
projevuje se ve tfech podobdch: brahma-tattva, paramatma-tattva a bhagavat-tattva. Ti,
kdo se snazi vnimat Absolutni Pravdu rozvojem jiany, nemohou realizovat nic za
brahma-tattvou. Timto duchovnim usilim se snazi pfekonat hmotnou existenci negaci
vlastnosti hmotného svéta (neti-neti). Tak si pfedstavuji Brahman jako nepochopitelny,
neprojeveny, beztvary a neménny. Pouhé pfedstavovani si neexistence hmotnych
vlastnosti v8ak neposkytuje skuteénou realizaci Absolutni Pravdy. Tito spiritualisté si
mysli, Ze kdyZ jsou v8echna jména, podoby, vlastnosti a ¢innosti v hmotném svété
docasné a plsobi bolest, Brahman, ktery existuje mimo zne¢i$téni hmotou, nemtZe mit
vé¢n4 jména, podoby, vlastnosti, zdbavy a tak dale. Na zdkladé dikazi ze sruti, které
zdlirazituji absenci hmotnych atributli v Nejvys$sim, tvrdi, Ze Absolutni Pravda je mimo
dosah mysli a slov, a Ze nem4 u$i a dals{ ¢4sti téla. Tyto argumenty majf jisté
opodstatnéni, ale mohou byt vysvétleny analyzou vyroku Advaity Acaryi ve Sri
Caitanya-candrodaya-natace (6.251, citdt z Hayasirsa-paficaratry) od Kaviho Karnapiiry:

ya ya Srutir jalpati nirvisesam



sa savidhatte savisesam eva
vicarayoge sati hanta tasam
prayo baliyah savisesam eva

Ve vSech vyrocich sruti, kde je naznaena neosobni tattva, je také zminéna osobnf tattva.
Pec¢livou analyzou v8ech vyrokt sruti jako celku mizeme vidét, ze na osobni tattvu je
kladen vé&tsi diraz. Naptiklad jedna sruti tikd, Ze Absolutni Pravda nem4d ruce, nohy a oéi,
ale rozumime, Ze dél4 vse, pohybuje se viude a viechno slysi. Cisté pochopeni tohoto
vyroku je, Ze nemd hmotné ruce, nohy, a tak ddle, jako maji podminéné duse. Jeho
podoba je transcendentni, coz znamen4, Ze je mimo dvacet ¢tyfi prvky hmotné piirody a
je Cisté duchovni.

Pfi rozvoji jiany se bude zdit, Ze neosobni Brahman je nejvyS$$i tattva. Subtilnéjsi
pochopenf zde je, Ze jiana samotnd je hmotn4, coz znamen4, Ze vSechno pozndni, které v
hmotném svété ziskdme, nebo Ze kazdy princip (siddhanta), ktery v ném ustanovime,
zavisi pouze na hmotnych atributech. Proto je bud’ onen princip hmotny nebo si metodou
negace hmoty (vyatireka) pfedstavujeme princip, ktery je opakem hrubé hmoty, ale timto
zptisobem nelze doséhnout skuteéné nejvyssi tattvy. V Bhakti-sandarbhé Srila Jiva
Gosvami popsal tattvu, jiz dosdhnou ti, kdo nésleduji cestu neosobni jiany, takto:
prathamatah srotrnam hi vivekas tavan eva yavata jadatirikta-cin-matram vastiipasthitam
bhavati. tasmifis cin-matre ’pi vastuni ye visesah svariipa-bhiita-sakti-siddha bhagavattadi-
rilpa vartante tams tu te vivekturn na ksamante. yatha diva-rajani-khandini jyotisi jyotir
matratve 'pi ye mandalantar bahis ca divya-vimanadi-paraspara-prthag-bhiita-rasmi-
paramanu-riipa visesas tams carma-caksuso vivektum na ksamante tadvat. piirvavac ca yadi
mahat-krpa-visesana-divya-drstita bhavati tada visesopalabdhis ca bhavet. na cen nirvisesa-
cin-matra-brahmanubhavena tal-linam eva bhavati. (215)

idam eva (Gita 8.3) svabhavo 'dhyatmam ucyate ity anena Sri-gitasitktam. svasya
$uddhasyatmano bhavo bhavana atmany adhikrtya vartamanatvad adhyatma-sabdenocyate
ity arthah. (216)

wZpotatku studenti, ktefi ndsleduji cestu jiany, potfebuji dostateénou schopnost
rozliSovat pro pochopeni existence transcendentn{ bytosti (cinmaya-vastu), kterd se
nachdzi za zne€i$ténim hrubou hmotou. Ackoliv specifické rysy Bozstvi tvofené
energiemi vlastnimi Pdnové podstaté jsou v této transcendentni bytosti pfirozené
pfitomny, stoupenci cesty jiany je nejsou schopni vnimat. Napfiiklad slunce je nebeské
téleso, které rozptyluje temnotu noci. A¢koliv je jeho svitivost snadno pochopitelnd,
vnitin{ a vné&jsi funkce sluneéni planety, rozdil mezi jednotlivymi ¢4sticemi svétla a
zvlastni charakteristické rysy nesCetnych atomickych ¢4stic svétla jsou pro lidské oéi
nepostiehnutelné. Podobn¢ ti, kdo vidi transcendentni bytost o¢ima neosobni jiiany,
nejsou schopni vnimat Pdnovy boZské osobni vlastnosti. Pokud, jak je popsdno vyse,
osoba ziskd transcendentni vizi zvla§tni milosti vzneSenych oddanych, bude moci pifmo
rozpoznat osobni vlastnosti Pdna. V opa¢ném piipadé realizaci neosobniho
existencidlniho Brahmanu dosdhne jen stavu splynuti s Brahmanem." (Anuccheda 214)

,» Loto pozndni je uvedeno v Bhagavad-gité (8.3): svabhavo 'dhyatman ucyate
— ,Pfirozend povaha zivé bytosti je zndm4 jako vlastni j4.‘ Vyznamy slov svabhdva a
adhyatma jsou tyto. Sva poukazuje na suddha-atmu, Cisté ja, a slovo bhava poukazuje na
zjisténi. Proto je zjisté€ni povahy &isté Zivé bytosti jako jedine¢né a individudlni, s véénym



vztahem k Nejvys$simu, zndmé jako sva-bhava. KdyZ je atma, osoba, ué¢inéna hlavnim
pfedmétem zaméfent, a tak ziskd schopnost jednat ve své spravné funkci, nazyva se to
adhyatma.“ (Anuccheda 216)

Vyznam je, Ze kdyZ je duchovni pozndnf{ ziskané metodou negace (neti-neti), je
Absolutni Pravda, kterd transcenduje mayu, realizovana pouze ¢aste¢né. Rozmanity
aspekt transcendence, ktery lezi mnohem hloubé&ji uvnitf, nenf zrealizovan. Ten, kdo
nasleduje tento proces, muze byt ochrdnén pted anarthou impersonalismu, jen pokud se
setkd s personalistou, seberealizovanym vaisnavskym guruem.

Ti, kdo nésleduji cestu yogy, nakonec dospéji pouze k realizaci vSeprostupujici
paramatma-tattvy. Realizaci suddha-bhagavat-tattvy nemohou dosdhnout. Paramatma,
isvara, osobni Visnu a tak déle se zkoumaji v procesu yogy. V tomto procesu lze nalézt
nékolik atributii bhakti, ale nenf to suddha-bhakti. Obecné naboZenské zdsady v tomto
svété, které se povazuji za bhagavat-dharmu, jsou vSechno pouze procesy yogy, které usiluji
o realizaci Paramatmy. NemiiZeme o¢ekdvat, ze nds nakonec vSechny ptivedou k
bhagavat-dharmé, protoze v procesu meditace existuje mnoho piekédzek, nez nakonec
Absolutni Pravdu zrealizujeme. Kromé toho kdyz si po néjaké dobé praktikovani bud’
yogy nebo meditace osoba pfedstavuje ,,jsem Brahman* (ahangrahopasana), hrozi ji
maximdlni moZnost padu do pasti neosobni duchovni jiiany.

V tomto procesu nenf realizace vé¢né podoby Bhagavana a riiznych charakteristik
transcendence dostupnd. Podoba, kterou si osoba pfedstavuje v dobé& upasany,
meditaéniho uctivéni, at’ je to virat (gigantickd podoba Pdna jako vesmiru) nebo étyfruka
podoba nachdzejici se v srdci, neni vé¢na. Tento proces se nazyva paramatma-darsana,
realizace NaddusSe. | kdyZ je lepsi neZ rozvoj neosobni jiany, neni dokonaly a nepfin4si
dokonaly pozitek. Astanga-yoga, hatha-yoga, karma-yoga a vSechny ostatni praktiky yogy
jsou v tomto procesu zahrnuty. I kdyz rdaja-yoga nebo adhyatma-yoga do uréité miry
nasleduji tento proces, ve vétSiné pifipadil jsou pouze zahrnuty do procesu jiany.
Siddhanta, filozoficky zavér, je, ze paramatma-darsan nelze nazyvat suddha-bhakti. V
tomto ohledu je uvedeno v Bhakti-sandarbhé (7): antaryamitvamaya-maya-sakti-pracura-
cic-chakty-amsa visistamn paramatmeti: expanze Nejvys$§iho Pdna, kterd po vzniku tohoto
vesmiru do ného vstupuje jako vlddce hmotné pfirody a je udrzovatelem stvofent, je
zndm4 jako Jagadi$vara neboli v§eprostupujici Paramatma. Jeho funkce se tyka spise
projevovani vnéjs$i nez vnitini energie. Proto je tato tattva pfirozen€ na niz§i drovni nez
nejvy$$i a vé¢na bhagavat-tattva.

Absolutni Pravda realizovand vyhradné v procesu bhakti se nazyva Bhagavan. V
Bhakti-sandarbhé (7) jsou charakteristiky bhagavat-tattvy popsény jako pari-piirna-sarva-
Sakti-visistam-bhagavan iti: dplna Absolutni Pravda oplyvajici vSemi transcendentnimi
energiemi se nazyva Bhagavan. Po stvofeni vesmiru do ného Bhagavan vstupuje
prostfednictvim své ¢4ste¢né expanze Paramatmy: jako Garbhodakasayi je Naddu$i
celého vesmiru (virat-antaryami) a jako Ksirodakasayi je Naddusi v srdcich zivych
bytosti. V pifmém opaku vii¢i projevenym hmotnym svétiim se Bhagavan zjevuje jako
neosobni brahma-svariipa-tattva. Proto je Bhagavan ptivodni tattva a nejvy$si Absolutni
Pravda. Jeho svariipa-vigraha, skuteénd podoba, je transcendentni. Spo¢ivd v Ném tplnd
duchovni blaZzenost. Jeho energie jsou nepochopitelné a mimo jakoukoliv racionalizaci.
NemiZe byt vnimdn Z4dnym zplisobem, ktery vytvofilo pozndni nekoneéné malé jivy.
Vlivem Jeho nepochopitelné energie se projevil cely vesmir a vSechny zivé bytosti sidlict



v ném. Jivy projevujici se z tatastha-Sakti, okrajové energie Bhagavana, se stanou
Uspé$nymi pouze ndsledovanim dharmy v podobé Jeho vyluéné laskyplné transcendentni
sluzby. Pak je mozné praxi nama-bhajanu realizovat na vlastni transcendentni o¢i
jedine¢nou krdsu Bhagavana. Procesy jiany a yogy se k Bhagavanovi nejsou schopny
pribliZzit. Kombinaci bhagavat-tattvy se jianou se tattva jevi jako beztvary a zafivy
neosobni Brahman, a pokud je pozorovdna procesem yogy, zjevi se jako Paramatma
zapojend v tomto hmotném stvofeni. Bhakti je svrchované Cistd. Pro Bhakti-devi,
ztélesnénou bhakti, je velmi bolestivé vidét Nejvyssi Osobnost v Jeho nizsich projevech.
Pokud je kdekoliv vidi, nemlze ten pohled snést.

Z téchto ti projevii Absolutni Pravdy je cilem bhakti jen projev Bhagavana v osobni
podobé. Ale i v Bhagavanové osobnim projevu je jeden dulezity rozdil. V ptipadé, ze
vnitin{ energie (svariipa-sakti) projevi svlij uplny majestat (aisvarya), Bhagavan se zjevi
jako Vaikunthanatha Narayana, a tam, kde vnitini energie projevi svou svrchovanou
sladkost (madhurya), se Bhagavan zjevi jako Sri Krsna. Piestoze aisvarya prevladd témdf
vSude, v pfitomnosti madhuryi ztraci své kouzlo. V hmotném svété nemiizeme toto
srovnani ulinit; zddny takovy piiklad nenf nikde viditelny. V hmotném svété je aisvarya
vlivnéj$i nez madhurya, ale v duchovnim svété je tomu zcela naopak. Tam je madhurya
nadfazenéjsf a vlivngjii neZ aisvarya. O moji drazf oddani! Vsichni jednou uvaZujte o
aisvaryi, a poté do svych srdci laskyplné uved’te pocity madhuryi. Tak budete schopni
pochopit tuto pravdu. Tak jako v hmotném svété, kdyz vychazi slunce a pohlcuje mési¢ni
svétlo, kdyZ se v srdci oddaného objevi chut’ sladkosti madhuryi, aisvaryu jiz nevnima
jako chutnou. Srila Riipa Gosvami napsal (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.59):

siddhantatas tv abhede 'pi $risa-krsna svariipayoh

rasenotkrsyate krsna-riipam esa rasa-sthitih

I kdyz z hlediska siddhanty se Narayana a Krsna nelisi, Krsna je na vy$${ drovni, protoze
vlastni vice rasy. To je sldva rasa-tattvy. Celd tato tattva bude objasnéna pozdé&ji béhem
této diskuse. Ted’ je v8ak dilezité pochopit, Ze pfiznivy rozvoj ¢innosti uréenych k
pot&seni Sri Krsny (anukiilyena-anusilanam) je jedind vnitinf charakteristika (svariipa-
laksana) bhakti. Tak to potvrzuje stejné prohldseni v hlavnim versi.

Zistat prosty tuzeb oddélenych od touhy poté&sit Sri Krsnu (anyabhilasita) a
nepokryty jianou a karmou (jiana-karmady anavrtam) je tatastha-laksana neboli
okrajova charakteristika bhakti. Visnu-bhaktirh pravaksyami yaya sarvam avapyate — v
této poloving verSe z Bhakti-sandarbhy (216) jsou zkoumdny okrajové vlastnosti bhakti.
Jeho vyznam je, Ze praktikovanim vySe uvedené visnu-bhakti muze jiva dosdhnout vseho.
Touha nééeho dosdhnout se nazyva abhilasita. Ze slova abhilasita by si nikdo nemél
odvodit vyznam, Ze touhu po pokroku v bhakti a kone¢ném dosazeni dokonalosti je tfeba
rovnéZ zamitnout. ,Praxi sadhana-bhakti jednoho dne dosdhnu stadia bhavy* — je velmi
chvilyhodné, aby si oddany udrZzoval tuto touhu, ale kromé nf je tfeba vSechny ostatni
druhy tuZzeb zamitnout. Existuji dva druhy oddélenych tuZeb: touha po uspokojeni smysla
(bhukti) a touha po osvobozeni (mukti). Srila Riipa Gosvami itk (Bhakti-rasamrta-sindhu

1.2.22):

bhukti-mukti-sprha yavat pisaci yadi varttate



tavat bhakti-sukhasyatra katham abhyudayo bhavet

Dokud dvé ¢arodéjnice tuzeb po bhukti a mukti zistavaji v srdci oddaného, neprojevi se
ani zlomek ¢istého poZitku odvozeného ze svariipa-siddha-bhakti. (VSechny piiznivé snahy,
cesta, jako Sravana, kirtan a tak ddle, stejn¢ jako projev duchovnich citli na poéatku
stddia bhavy, jeZ jsou zcela opro§téné ode viech tuzeb oddélenych od Sri Krsny a od
pokryvi jiany a karmy, jsou znamy jako svariipa-siddha-bhakti. Jinak feceno, vSechny
snahy t&la, slov a mysli ve vztahu ke Sri Krsnovi a konané vyhradné a pifmo pro Jeho
potéSeni bez jakéhokoliv zasahovani jsou zndmy jako svaripa-siddha-bhakti.) Jak télesny
tak mentdlni poZitek jsou povazovany za bhukti. Oddélené dsili uchovat si zdravi, touZit
po chutnych jidlech, sile a moci, bohatstvi, ndsledovnicich, manzelce, synech a dceréch,
sldvé a vitézstvi jsou v8echny povazovany za bhukti. Touha narodit se v pfi$tim Zivoté v
brahmanské nebo v kralovské roding, dosdhnout nebeskych planet ¢i Brahmaloky nebo
ziskat jiny druh pozitku v dal§im Zivoté jsou také povaZzovdny za bhukti. Praxe
osmistupiiové yogy a touha po osmi nebo osmndcti druzich mystickych dokonalosti jsou
rovnéz zafazeny do kategorie bhukti. Zddostivost bhukti nuti jivu podfidit se Sesti
nepidtelim v ¢ele s chtiCem a hnévem. Z4vist si snadno podmanti srdce jivy a ovlada je.
Kdo tedy chce dosdhnout suddha-bhakti, musi zlistat zcela mimo vliv touhy po bhukti. Aby
podminénd duse opustila touhu po bhukti, nemusi zavrhnout smyslové pfedméty tim, Ze
odejde zit v lese. Pouhé bydleni v lese nebo pfijeti odévu sannyasiho nikoho nezbavi
touhy po bhukti. Pokud v srdci oddaného sidli bhakti, pak i kdyz Zije uprostied smyslovych
predmétl, bude schopna zlistat od nich odpoutand a touhu po bhukti dokdze opustit.
Proto Srila Ripa Gosvami fika (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.254-256):

rucim udvahatas tatra janasya bhajane hareh

visayesu garistho 'pi ragah prayo viliyate

anasaktasya visayan yatharham upayuijatah
nirbandhah krsna-sambandhe yuktam vairagyam ucyate
prapaficikataya buddhya hari sambandhi vastunah
mumuksubhih parityago vairagyam phalgu kathyate

Kdyz jiva vyvine chut pro Krsna-bhajan, od té doby jeji nadmérn4 pfipoutanost ke
smyslovym pfedmétiim zaéne postupné mizet. Pak smyslové pfedméty pfijimd v duchu
odpoutanosti pouze podle svych potfeb, protoze vi, Zze maji souvislost s Krsnou a chov4 se
podle toho. To se nazyva yukta-vairagya. Odiikéan{ téch, kdo touZi po vysvobozeni z
hmoty, a proto odmitaji smyslové pfedméty jako iluzorni, se nazyva phalgu neboli
zbyte¢né. Vtélend jiva se nemiiZe zcela vzdat smyslovych pfedméti, ale zménu vztahu
pozitku k nim pfi zachovéni si pochopenf jejich vztahu ke Krsnovi nelze nazyvat smyslovy
pozitek. Riipa (podoba), rasa (chut’), gandha (viing), sparsa (touch) a sabda (zvuk) jsou
smyslové pfedméty. Méli bychom se snazit vnimat svét tak, Ze se v8echno jevi v
souvislosti s Krsnou, coz znamend, Ze bychom méli vidét vSechny jivy jako sluZzebniky a
sluzebnice Krsny. Vidét zahrady a feky jako pifjemnd mista Krsnovych zdbav. DohliZet,
aby se v8echny druhy pokrmu pouzivaly jako obét’ pro Jeho potéSeni. Ze vSech druhi vini{
vnimat vuni Krsnova prasadam. Stejnym zpisobem dohliZet, aby si Krsna vychutnaval
v8echny druhii chuti. Vidét, Ze vSechny prvky, jichZ se dotykdme, maji vztah s Krsnou, a



naslouchat pouze Hari-katha neboli vypravénim popisujicim ¢innosti Jeho vzneSenych
oddanych. KdyZ oddany zisk4 takovy ndhled, pak jiZ neuvidi smyslové pfedméty jako
oddélené od samotného Bhagavana. Sklon uzivat si smyslového pozitku umociiuje touhu
po bhukti v srdci oddaného a nakonec jej svadi z cesty bhakti. Na druhou stranu
pfijimdnim vSech pfedméti tohoto svéta jako ndstroji, jeZ se maji pouzivat ve sluzbé
Krsnovi, se touha po bhukti zcela vymyti ze srdce, coZ umozni, aby se tam projevila
Suddha-bhakti.

Tak jako je nutné opustit touhu po bhukti, stejné dileZité je opustit touhu po mukti.
Existuji nékteré velmi hluboké zdsady a pojeti tykajici se mukti. Pisma uvadéji pét druht
mukti:

salokya-sarsti-samipya-sariipyaikatvam apy uta
diyamanam na grhnanti vina mat-sevanam janah

Sri Kapiladeva pravil: ,O m4 drahd matko! Piesto je jim nabizeno p&t druhd osvobozeni
zndmych jako salokya, sarsti, saripya, samipya a ekatva, Moji Cisti oddani je nepfijmou.
Pfijimaji pouze Mou transcendentni laskyplnou sluzbu.* (Srimad-Bhagavatam 3.29.13)

Prostiednictvim salokya-mukti osoba ziskd moZnost Zit v Bhagavanové sidle. Ziskat
bohatstvi, kterd se vyrovna Bhagavanovu, se nazyva sarsti-mukti. Dosdhnout blizkosti
Bhagavana se nazyva samipya-mukti. Ziskat ¢tyfrukou podobu jako ma Bhagavan Visnu se
nazyva se saripya-mukti. DosaZeni sayujya-mukti (splynuti) se nazyva ekatva. Toto
sayujya-mukti je dvojiho druhu: brahma-sayujya a isvara-sayujya. Rozvoj brahma-jiaany
neboli neosobniho poznédni vede k brahma-sayujyi. Také ndsledovdnim metody
predepsané v duchovnich pismech ¢lovék dosdhne brahma-sayujyi. Spravnym
nasledovdnim systému Patafijaliho yogy dosdhne osvobozeni zndmé jako isvara-sayujya
neboli splynuti s podobou P4na. Pro oddané jsou oba druhy sayujya-mukti hodny
odmitnuti. Ti, kdo chtéji dosdhnout sayujyi jako stddia dokonalosti, mohou také
nasledovat proces bhakti, ale jejich bhakti je do¢asnd a podvodnd. Nepfijimaji bhakti jako
véné zamé&stndni a povazuji ji pouze za prostiedek dosazeni Brahmanu. Jejich pfedstava
je, Ze po dosazeni Brahmanu bhakti neexistuje. Z tohoto diivodu bhakti upfimného
oddaného ve spoleénosti takovych spiritualisti upadd. Suddha-bhakti nikdy nesidli v
srdcich téch, kdo se domnivaji, Ze sayujya-mukti je kone¢na dokonalost. Pokud jde o
ostatni mukti, Srila Ripa Gosvami vysvétluje (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.55-57):

atra tyajyatayaivokta muktih pafica-vidhapi cet
salokyadis tathapy atra bhaktya nati virudhyate
sukhaisvaryottara seyam prema-sevottarety api
salokyadir-dvidha tatra nadya sevajusam mata
kintu premaika-madhurya-jusa ekantino harau
naivangi kurvate jatu muktim pafica-vidham api

Ackoliv vy$e uvedenych pét druhtt mukti je hodno odmitnuti oddanymi, ¢tyfi druhy
salokya, samipya, saripya a sarsti nejsou zcela v protikladu k bhakti. Podle rozdilné
zpusobilosti konkrétnitho oddaného jich dosdhnout mohou tyto ¢tyfi druhy mukti nabyvat
dvou podob: sva-sukha-aisvarya pradanakari (to, které propujcuje transcendentni pozitek



a bohatstv{) a prema-seva-pradanakari (to, které propijcuje ldskyplnou transcendentni
sluzbu Bhagavanovi). Ti, kdo dosdhnou Vaikunth prostiednictvim téchto ¢tyf druht
osvobozent, ziskaji plod transcendentniho poZitku a bohatstvi. Sluzebnici nebo oddani
P4na toto osvobozeni nikdy nepfijmou za zddnych okolnosti a premi-bhaktové neboli
milujici oddani nikdy nepfijmou zddny z péti druht mukti. Proto u €istych oddanych
neexistuje touha po osvobozeni. Zistat prost touhy po mukti tedy je anyabhilasita-sinya,
nemit jakoukoliv jinou touhu nez pot&sit Sri Krsnu. To je jedna z tatastha-laksan neboli
okrajovych vlastnosti bhakti.

Zustat nepokryt sklony ke jiané a karmé je dalsi okrajova charakteristika bhakti. Ve
vyrazu ,jiana-karmadi“ ma slovo ,,adi vyznam ,a tak déle“, coz odkazuje na praxi
astanga-yogy, vairagya sankhya-yogy a na povinnosti, které odpovidaji kasté ¢i vyzndni. Jiz
bylo zminéno, Ze piznivy rozvoj dinnostf pro pot&eni Sri Krsny se nazyva bhakti. Zivé
bytost je transcendentni, Krsna je transcendentni, a bhakti-vrtti neboli sklon k ¢isté
oddanosti skrze kterou si Ziva bytost vytvaii vé¢ny vztah s Krsnou, je také
transcendentni. Teprve kdyz se jiva nachdzi v ¢istém stavu, jednd svariipa-laksana neboli
vnitin{ atribut bhakti. V té dobé pro tatastha-laksana bhakti neexistuje moznost jednat.
Kdyz je jiva podminéna a nachdzi se ve hmotném svété, spolu s jeji svariipou Cili
pfirozenou totoZznost{ jsou piftomny dvé dal$i okrajové totoznosti: hrubé a jemné télo.
Jejich prostfednictvim se Ziva bytost snazi plnit si své rlizné touhy, zatimco Zije v
hmotném svété. Proto kdyZ nékoho seznamujeme s pojetim suddha-bhakti, musime ho
sezndmit s pojetim anyabhilasita-sianya, byt prost jiné touhy nez pot&sit Sri Krsnu. V
transcendentnim svété neni tento druh ztotoznéni nutny. Poté, co jiva poklesla do
ocednu hmotné existence, pohrouZi se do riznych druhti vnéjsich ¢innosti, a tak je
napadena chorobou zvanou ,zapomnétlivost na Krsnu“. V jivé vystavené vaznym
utrpenim zpusobenym touto nemoci vzniké touha po vysvobozeni z ocednu hmotné
nevédomosti. V té dobé se v mysli sama odsuzuje: ,Béda! Jak jsem ubohd! Poté, co jsem
spadla do tohoto nepiekonatelného ocednu hmotné existence, pohazuji mnou sem a tam
silné vlny mych zlottilych tuzeb. V rtiznych dobach mé napadaji krokodyli a dal$i dravi
tvorové v podobé chtife, hnévu a tak déle. Pla¢u bezmocné nad svym ubohym stavem, ale
nevidim Zddnou nadé&ji na pteziti. Co mam délat? Nemdm néjakého dobrodince? Existuje
né&jaky zplsob, jak mohu byt zachrdnéna? Béda! Co délat? Jak budu vysvobozena?
Nevidim z4ddné feSeni svého dilematu. Béda! Béda! Jsem velmi ne$tastnd.” V tomto
zoufalém stavu bezmoci se jiva unavi a utichne.

Kdyz nanejvys soucitny Sri Krsna uvidi jivu v tomto stavu, milostive ji do srdce
vlozi bhakti-lata-biju neboli semeno popinavé rostliny oddanosti. Toto semeno je zndmo
jako sraddha neboli vira a obsahuje nerozvinuty projev bhavy neboli prvni semenééek
bozské ldsky k Bhagavanovi. Je vyzivovdn vodou rozvoje oddanych ¢innosti v Cele s
naslouchdnim a opévovanim, nejprve vyras$i, pak nasadf listy a nakonec kvéty, jak se
projevi v plné rozvinuté podobé popinavé rostliny. Kdyz se nakonec na jivu usméje $téstf,
bhakti-lata nese plod premy.

Nyni vysvétlim postupny vyvoj bhakti od semene sraddhy. Je tieba si jasné uvédomit,
Ze jakmile je do srdce zaseto semeno $raddhy, bezprostfedné se tam objevi Bhakti-devi.
Bhakti ve stadiu sraddhy je velmi jemn4 jako novorozend divka. Od okamziku, kdy se
objevi v srdci oddaného, musi byt velmi peélivé udrZzovdna zdrava. Stejné jako hospodaf
chréani svou velmi kiehkou dcerku pfed sluncem, nachlazenim, $kodlivymi tvory, hladem



a Ziznf, musi byt ditéti podobnd Sraddha-devi chrdnéna piede viemi druhy nepiizng. V
opa¢ném piipadé nezddouci spoleénost jiiany, karmy, yogy, lpéni na hmotnych
predmétech, suché odiikdni a tak dale ji nedovoli postupné vyrulst v uttama-bhakti, a
misto toho z ni vyroste néco jiného. Jinak fe¢eno, sraddha se nakonec nevyvine v bhakti,
ale pouze pfevezme podobu anarth. Nebezpedi ndkazy ziistavd, dokud se Sraddha-devi
nezbavi vlivu anarth a nezméni se v nisthu diky pé¢i milujici matky v podobé spole¢nosti
pravych oddanych a pfijimdnim léku v podobé bhajanu. Jakmile dosdhne stadia nistha,
74dnd anartha ji uZ nemtze snadno uskodit.

Pokud Sraddha-devi nenf spravné Zivena s maximélni péci, bude znedisténa
choroboplodnymi zdrodky, termity, komdry a nezdravym Zivotnim prostfedim procest
jiany, oditkani, neosobniho pojeti, sankhyi a tak ddle. V podminéném stavu jsou jiiana,
vairagya a tak ddle pro jivu nevyhnutelné, ale pokud jde o jianu urcité odridy, kterd je
pro bhakti nepifznivd, miize bhakti znidit. Proto zde podle Srily Jivy Gosvamiho slovo
wiana* odkazuje na snahu dosdhnout neosobniho Brahman. Jiana je dvou druhu:
duchovni pozndni zaméfené na dosazeni mukti a bhagavat-tattva-jiana, kterd vznikd v
srdci jivy souCasn€ s bhakti. Prvni druh jiany je v pfimém rozporu s bhakti a je nezbytné
drzet se daleko od ni. Né&kteif lidé fikaji, Ze bhakti vznikd az po rozvoji tohoto duchovniho
pozndni, ale toto tvrzeni je zcela chybné. Bhakti ve skuteénosti vysychd rozvojem tohoto
poznéni. Na druhou stranu tattva-jiiana o vzajemném vztahu (sambandha) mezi iSvarou,
jiwou a mayou, kterd vznikd v srdci jivy obdafené virou diky rozvoji oddanych ¢innosti, je
pro jeji bhakti uzite¢na. Toto poznén{ se nazyva ahaituka-jiiana neboli pozndni bez
postrannich dmysli. Stta Gosvami fikd ve Srimad-Bhagavatamu (1.2.7):

vasudeve bhagavati bhakti-yogah prayojitah
janayaty asu vairagyam jianam ca yad ahaitukam

»Bhakti-yoga konand pro uspokojeni Bhagavana Vasudevy pfind$i odpoutdni ode vSech
véci, které s Nim nesouviseji a ddvd vzniknout €istému pozndni prostému vSech motivli
dosdhnout osvobozen{ a zaméfenému vyluéné na dosaZeni Jeho.“

Nyni, po pe¢livém pfezkouméni vSech ptredchozich vyroki, miZzeme pochopit, ze
ziistat nepokryt jianou, karmou a tak ddle — coz znamen4 pfijimat je jako podiizené
subjekty — a vénovat se pifznivému rozvoji innostf s cilem pot&sit Sri Krsnu, které jsou
prosté jakékoliv jiné touhy, se nazyvd uttama-bhakti. Bhakti je jedinym prostiedkem,
kterym jiva mze ziskat transcendentni blaZzenost. Kromé bhakti jsou v8echny ostatni
metody vnéjsi. S pomoci bhakti se nékdy karma oznacuje jako aropa-siddha-bhakti neboli
tsili, které je nepfimo obohaceno kvalitou oddanosti, a nékdy je jiiana ozna¢ena jako
sanga-siddha-bhakti neboli snaha spojend s nebo piiznivd pro rozvoj oddanosti. Nikdy
v8ak nemohou byt pfijaty jako svariipa-siddha-bhakti neboli bhakti v jejim pfirozené
dokonalém stadiu. Svariipa-siddha-bhakti je kaitava stinya neboli prosta jakéhokoliv
klamu a pfirozené pln4 ryzi blazenosti, coz znamend zbavena veSkerych tuzeb po
nebeském pozitku a dosaZeni osvobozeni. Ale v aropa-siddha-bhakti touhy po bhukti a
mukti z0stdvaji skryté. Proto se také nazyvé sakaitava-bhakti neboli podvodnd bhakti. O
moji drazi divérni vaisnavové! Svou pfirozenou povahou vds pfitahuje svariipa-siddha-
bhakti a necitite chut’ vii¢i aropa-siddha-bhakti nebo sanga-siddha-bhakti. Ackoliv tyto
dva druhy oddanosti nejsou ve skuteénosti svou povahou bhakti, néktefi lidé na né



odkazuji jako na bhakti. Ve skute¢nosti nejsou bhakti, ale bhakti-abhasa neboli stin
skute¢né bhakti. Pokud nékdo diky néjakému $tésti prostiednictvim praxe bhakti-abhasy
vyvine $raddhu ve skute¢nou povahu bhakti, teprve pak se miiZe tento postup pfeménit v
Suddha-bhakti. Ale to se nestane snadno, protoZe v praxi bhakti-abhasy hrozi vsechny
mozZnosti zlstat bez suddha-bhakti. Proto jsou ve vSech pismech pokyny nédsledovat
svaripa-siddha-bhakti.

V tomto kratkém ¢ldnku byla vysvétlena skute¢nd povaha suddha-bhakti. Po
peclivém piezkoumdni vSech pokyni naSich ptedchozich acaryii v souhrnné podobé
predkldddme jejich upfimné pocity v ndsledujicim versi:

pirna cidatmake krsne jivasyanu cidatmanah
upadhi-rahita cesta bhaktih svabhaviki mata

Sri Krsna je dplné, vieprostupujici védomi, které mé vzdy k dispozici viechny energie, a
jwa je nekone¢né mald védom4d bytost, kterd je pfirovndvéna k jediné ¢4stecce svétla v
paprsku neomezeného duchovniho slunce. Pfirozend a ryzi snaha nekoneéné malé
védomé bytosti sméfujici k iplnému védomi se nazyva bhakti. Odolnost jivy vaci
anyabhilase (jedndni, jehoZ cilem je splnit si jiné touhy neZ touhu pot&sit Sri Krsnu),
jiané a karmé se nazyvid ,ziskdvani hmotného oznaéeni* (upadhi). Méli bychom pochopit,
Ze piirozeni vlastni snaha jivy mliZe znamenat jen pfiznivy rozvoj ¢innosti pro potéSeni
Sri Krsny.

Kapitola druh4

Analyza bhakti-abhasy, stinové bhakti

yad bhaktyabhasa-leso 'pi dadati phalam uttamam
tam ananda-nidhim krsna-caitanyam samupasmahe

,Uctivame Sri Krsnu Caitanyu, ktery je ocednem transcendentni blaZenosti. Dokonce i
slab4 stopa oddanosti Jemu poskytuje ten nejvyssi vysledek.”

Moji drazf oddani! V ptedchozi kapitole jsme rozebirali vnitini povahu (svariipa) a
vnéjsi charakteristiky (tatastha-laksana) bhakti. V této kapitole se budeme zabyvat
bhakti-abhasou neboli stinem bhakti. Bhakti-abhasou jsme se jiZ trochu zabyvali pfi
probirdni tatastha-laksana bhakti, a vskutku, bhakti-abhasa je skuteéné zahrnuta v
kategorii tatastha-laksana bhakti. Ale protoZe neni opravdu vhodné dikladné analyzovat
bhakti-abhasu v ¢asti, kde jsou popsané jak svariipa tak tatastha-laksana bhakti, je nutné
napsat samostatnou kapitolu na téma bhakti-abhasa. Doufdme, Ze tento ¢ldnek poslouzi k
dal§imu objasnéni tématu predchozi kapitoly.

Jiz bylo uvedeno, Ze pfirozenou a ryzi snahou nekone¢né malého védomd, jivy,
sméfujici k uplnému védomi, Krsnovi, se nazyva bhakti. Jivy se nachdzeji ve dvou stadiich,
osvobozeném a podminéném. V osvobozeném stavu je jiva prostd vSech druhtt hmotnych
vztahi a nachézi se ve svém Eistém, pfirozeném postaveni. V tomto stddiu je jiva prostd
jakéhokoliv hmotného oznaéeni (upadhi), a okrajové vlastnosti bhakti tedy v ni nemohou



existovat. V podminéném stavu jiva zapomind na svou pfirozenou totoznost, jak je jeji
duchovni inteligence oklamdna pokryvy jemnych a hrubych tél. V tomto stadiu jiva
ziskdvd ruznd hmotnd upadhi. Kdyz je zrcadlo o€i§téné od prachu, jasné odrazi jakykoliv
piedmét, ale kdyZ je pokryto prachem, neodrdz{ jasné nic. V tomto stavu miZeme Fici, Ze
zrcadlo ziskalo upadhi. KdyZz néco pokryje svabhavu neboli povahu pfedmétu, pak je tento
pokryv zndm jako jeho upadhi. Hmotn4 ptiroda pokryvd ¢istou pfirozenou povahu jivy a
tento pokryv je upadhi jivy. To je feCeno ve Srimad-Bhagavatamu (11.2.37):

bhayam dvitiyabhinivesatah syad
isad apetasya viparyayo ’smrtih
tan-mayayato budha abhajet tam
bhaktyaikayesam guru-devatatma

Pfirozeny sklon jivy k ¢isté oddanosti k dplnému védomi, Bhagavanovi Sri Krsnovi, je jejf
nitya-dharma neboli vé&¢nd povinnost. KdyZ se tato jiva postavi proti Bhagavanovi,
ovlddne ji strach a jeji inteligence je ztracena. Maya je apara-sakti neboli vnéjsi energie
Bhagavana. Vzhledem k existenci tohoto hmotného svéta, ktery se projevil z vnéjsi
energie, aby byl nezdvisly na Bhagavanovi, ne$t'astn4 jiva klesa do hmotné existence.
Inteligentni lidé piijimajici dto¢isté u lotosovych nohou sad-gurua se vénuji vyluénému
bhajanu parama-devovi, nejvy§§imu Bohu, Sri Harimu.

Z vy$e uvedeného verSe muZzeme vyvodit, Ze mayabhinivesa jivy neboli pohrouZeni v
hmotné energii ji voucuje falesné upadhi. V tomto zneciSténém stddiu jeji bhakti snadno
upadd a podob4 se bhakti-abhase. Ti, kdo netouzi po ni¢em jiném neZ suddha-bhakti, by
méli Uplné prekonat bhakti-abhasu a pfijmout dto¢isté u kevala-bhakti, vyluéné a
nepieruSované oddanosti. Z tohoto divodu velmi podrobné zkoumédme téma bhakti-
abhasy. Tato hloubkovd analyza bhakti-abhasy je nesmirné duvérng; pouze divérni oddani
jsou kvalifikovani ji vyslechnout. Je to proto, Ze ty, kdo povazuji bhakti-abhasu za bhakti,
precteni této knihy nikdy nepotési, dokud se nestanou skuteéné pozehnanymi. Citim
obrovskou radost pfi pfedkladdni tohoto tématu divérnym oddanym.

Srila Riipa Gosvami neuvedl samostatnou analyzu bhakti-abhasy v Bhakti-rasamrta-
sindhu. V prvni poloviné verSe anyabhilasita-sanyam jiana-karmady anavrtam podal
dplné, ale skryté vysvétlent bhakti-abhasy. Kdyz Srila Riipa Gosvami ve své analyze rati-
tattvy rozebiral rati-abhasu neboli stinovou rati, bhakti-abhasu p&kné vysvétlil. Tuto
dvahu o bhakti-abhase predklddam na zdklads pojetf rasacaryi Srily Riipy Gosvamiho.
Bhakti-abhasa se nachdzi pred stddiem suddha-bhakti. Z bhakti-abhasy se postupné
projevuji stadia suddha-bhakti a rati v suddha-bhakti. Srila Ripa Gosvami fikd (Bhakti-
rasamrta-sindhu 1.3.45): pratibimbas tatha chaya ratyabhaso dvidha matah — existuji dva
druhy bhakti-abhasy — pratibimba-bhakti-abhasa a chaya-bhakti-abhasa. Rozdil mezi nimi
je, ze pratibimba zstdva oddélend od plivodniho pfedmétu a jevi se jako dalsi samostatny
predmét, zatimco chaya je zcela zdvisld na pivodnim pfedmétu a vlivem blizkosti k nému
se jevi jako Gdsteény projev pivodniho pfedmétu. Kdyz se strom odrdzi ve vodé, strom
viditelny ve vod¢ se nazyvd pratibimba neboli odraz pivodniho stromu. Odraz neni nikdy
ve styku s pivodnim pfedmétem. Existence odrazu je pouze disledkem existence
pivodniho pfedmétu; pfesto je odraz pfijimén jako samostatnd totoznost. Podoba, kterou
je vidét, protoze strom blokuje drdahu svétla, a kterad se podobd samotnému stromu, se



nazyvé chaya neboli stin. Existence chayi je zcela zdvisld na piivodnim pfedmétu. Srila
Jiva Gosvami fik4: tasman nirupadhitvam eva rater mukhya-svaripatvam sopadhitvam
abhasatvam tattva gaunya vrttya pravarttamanatvam iti, coz znamend, ze kdyz je bhakti
ryzi, je to svariipa-bhakti neboli oddanost ve vnitinim stddiu, ale kdyz je bhakti
zneliSténa, pak se nazyva bhakti-abhasa. Bhakti-abhasa se projevuje skrze gauni-vrtti
neboli vedlej$i sklon jivy. Vlastni sklon jivy se nazyva mukhya-vrtti a sklon, ktery je
zablokovany nebo zakryty, se nazyva gauni-vrtti. Pratibimba-bhakti-abhasa i chaya-bhakti-
abhasa se obé fadi do kategorie gauni-vrtti neboli vedlejSich sklont. Kdyz bhakti dosdhne
Cisté podoby, je zcela prostd sklont k pratibimbé a chayi. Tehdy je zjevny pouze pivodni
pfedmét samotny, ¢istd spontdnni oddanost.

Pratibimba-bhakti-abhasa

Pratibimba-bhakti-abhasu lze rozdélit do ti kategorii: (1) nirvisesa-jaianavrta-bhakti-
abhasa, (2) bahirmukha-karmavrta-bhakti-abhasa, a (3) viparita vastu me bhakti-buddhi-
janita bhakti-abhasa.

(1) V nirvisesa-jiianavrta-bhakti-abhase ziistavd bhakti skrytd pokryvem neosobniho
pozndni. V té dobé existuje mezi sadhakou a svariipa-siddha-bhakti opona neosobniho
poznéni, takZe pfima4 realizace svariipa-bhakti neni mozn4.

Pojeti neosobni jiany je, ze v rdmci cit-tattvy neboli transcendence neexistuji
jména, podoby, vlastnosti, zdbavy a dalsi atributy. Podle této filozofie existuji tyto
atributy jen u hmotnych pfedméti, a kdyz je jiva osvobozena z hmotné existence, splyne s
nerozliSenym Brahmanem. VSude, kde se nachdzi tato nirvisesa-jiana, se suddha-bhakti
nemuzZe projevit. Krsnanusilana se nazyva suddha-bhakti. Ale ¢innosti bhakti nejsou
mozné ve stadiu nirvisesa, protoZe ani Krsna, Krsna-dasa-jiva, ani oddané dsili nejsou
pfitomné. Pokud se nékdo domniv4, ze kdyZ je dosazeno stdadia dokonalého osvobozent,
bhakti jiz neexistuje z diivodu zni¢eni mysli, téla a faleSného ega, ale zdroveil nadéle
nasleduje proces bhakti, aby dosdhl této dokonalosti, jak mtze byt jejich krsna-bhakti
nazvdna vé¢nou a prostou podvodu? Tato osoba se snazi do¢asné poté&sit Krsnu, ale v
kone¢ném smyslu se snazi uhasit Krsnovu existenci. Pfesné stejnym zptisobem Vrkasura
pot&il svym uctivanim Sivu a poté, co ziskal od Sivy pozehnéni, aby mohl kohokoliv
zabit pouhym poloZenim ruky na jeho hlavu, se snaZil zabit samotného Sivu. Oddanost
takové osoby je zradnd a doCasnd kvili jeji neznalosti vnitini povahy nitya-siddha-bhakti.
V Bhakti-rasamrta-sindhu (1.3.44,46) Srila Ripa Gosvami popsal atributy této podvodné
bhakti:

kintu bala-camatkara-kari tac-cihna viksaya
abhijiiena subodho "yam ratyabhasah prakirtitah
asramabhista-nirvahi rati-laksana laksitah
bhogapavarga-saukhyamsa-vyaiijakah pratibimbakah

Pfi pozorovani pfiznakl prolévani slz a chvéni u osob, které touzi po hmotném pozitku a
osvobozenti, se muze zdit, ze vyvinuly krsna-rati neboli velkou pfipoutanost ke Krsnovi.
Jen posetili lidé, ktefi jsou snadno ovlivnéni pfedvddénim vnéjsich projevu, vsak budou
povazovat tuto takzvanou rati za pravou. Znalci védi, Ze jde o rati-abhasu. Chvéni a



prolévéni slz téchto osob m4 dva dtivody. Prvnim divodem je, Ze touzi po neosobnim
osvobozeni a diky vzpomindni na Krsnu, ktery jediny miiZe tuto mukti udélit, citi velkou
radost. Tato radost je pfi¢inou jejich prolévani slz a chvéni; nenf to kvili spontdnni l4sce
ke Krsnovi. Druhym divodem jejich prolévéni slz a chvéni je radost odvozeni z
uvazovani, ze pouhym kondnim této bhakti-abhasy budou jejich vnitini touhy po
hmotném poZitku snadno splnény. Varanasi-nivasi kascid ayam vyaharan hares caritam
yati-gosthyamutpulakah sificati gandadvayimasraih. Jednou ve mésté Varanasi jeden
sannydasi pronasel jméno Hariho ve shromédzdéni sannyasich a nakonec se zacal tidst a z
o¢i mu zacaly téct slzy. Zatimco pronaSel harinam, pomyslel si: ,Aha! Tak jednoduchym
zpiisobem dosghnu neosobntho osvobozeni.“ Srila Riipa Gosvami popisuje p¥i¢inu tohoto
stavu (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.3.47-48): daivat sad-bhakta-sangena kirtanadyanusarinam
prayah prasanna-manasam bhogo moksadi-raginam kesaficiddhrdi bhavendoh pratibimba
udaficati tad-bhakta hynnabhahsthasya tat samsarga-prabhavatah. Projevovat toto chvéni a
slzy neni pro impersonalistu snadné, protoze jiana a vairagya ¢inf srdce tvrdym a
potlacuji vSechny ptiznaky bhakti, jez je velmi jemnd. I kdyz v procesu sravany a kirtanu
provddénych impersonalisty existuje nemoc touhy po smyslovém pozitku a osvobozent,
presto citi trochu radosti v srdcich ze sravany a kirtanu. Pokud tehdy néjakym Stéstim
ziskaji spole¢nost ¢istého oddaného Bhagavana, pak se vlivem této spole¢nosti bhava,
kterd vysla jako mésic na obloze srdci Gistych oddanych, odrdzi i v jejich srdcich
znecisténych neosobnim pojetim. To miZe nékdy zplsobit trochu extdze a slz. Ale kdyz
opét postradaji spoleénost tohoto oddaného, zesmé&snuji slzy a chvéni svych vlastnich zdkua
jako podvadéni. Proto se bhakti nemiiZe nikdy objevit v srdci pokrytém neosobni jianou,
ale nékdy se tam vyskytne bhakti-abhasa.

(2) V bahirmukha-karmavrta-bhakti-abhase gauna-vrtti neboli sekunddrni sklon
bhakti vytvéii blok z vnéjsitho pokryvu karmy neboli plodonosnych ¢innosti. Je to jako
kdyby mezi jivou, ochutndvajicim, a bhakti, ochutndvanym, byla opona plodonosnych
¢innosti. Tato opona hali svariipu neboli vnitini povahu bhakti. Varna-dharma, asrama-
dharma a astanga-yoga jsou klasifikovany jako karma. Karma je dvou druhi: nitya a
naimittika. VSechny ¢innosti, které vedou ke zboznosti, jsou povazovéiny za karmu.
Podrobné vysvétleni karmy by znaéné rozsitilo tuto prezentaci. To, kdo chtéji pochopit
karma tattvu, si mohou pie&ist dvodni stranky mé knihy Sri Caitanya-siksamrta. Proces
karmy popsany v knihdch smarta-brahmanii je vnéjsi karma. Sandhya-vandana neboli
modlitby prondsené kazdy den za soumraku a tak déle, které jsou vhodné pro fddné
plnéni vlastnich povinnosti v rdmci varnasramy a jsou uvedeny v knihdch smarti, se
nazyvaji nitya-karma neboli kazdodenni ¢innosti. Smartové povazuji tuto nitya-karmu za
bhakti. Presto hloubkové prozkoumdni téchto ¢innosti ukdze, Ze jsou také vnéjsi. Piznaky
bhakti, které jsou u nich vidét, zplisobuje pouze pratibimba-bhakti-abhasa a nikoliv
skute¢na bhakti. Je tomu tak proto, Ze vytouZenym plodem téchto ¢innosti je bud’
dosaZeni neosobniho osvobozeni, pozitkl tohoto nebo nebeskych svéta. Nekeeii lidé
povazuji aspekty bhakti-tattvy jako Sravana a kirtan za karmu a naopak sravanu a kirtan
karma tattvy za bhakti. Tyto mylné pfedstavy zpusobuje jejich neznalost spravné tattvy. |
kdyz se navenek zd4, ze mezi karmou a sadhana-bhakti je mnoho podobnosti, existuje
mezi nimi zdsadni rozdil. Jakdkoliv ¢innost provadénd pro dosazeni svétského pozitku zde
nebo na nebeskych planetdch se nazyva karma. Tento pozitek je klasifikovan bud’ jako
smyslovy pozitek, nebo jako udleva od utrpeni v podob& neosobniho osvobozeni.



Na druhou stranu bhakti je ¢innost konand s pohrouzenim v téch nélad4ch, které
poméhaji zvySovat pouze nds vrozeny sklon k dosaZenf krsna-rati a pfi niz konatel nemd
Zadnou jinou touhu. I kdyz ziskd nékteré dalsi plody z této ¢innosti, povaZuje je za
zanedbatelné. Tyto ¢iny, které vyZzivuji suddha-bhakti, jsou rovnéz povazovany za bhakti,
protoze matkou bhakti je samotna bhakti; jiana a karma nemohou bhakti nikdy zplodit.
Moji mili dGvérni oddani! Lidi zamé&stnané hrubymi ¢innostmi nemiZete uspokojit tim,
Ze jim predstavite tento jemny rozdil mezi karmou a bhakti. Pouze az se jejich vira v
karmu a jianu zmen$i nahromadénim mnoha zboznych ¢innosti a stykem s ¢istymi
oddanymi Bhagavana, objevi se v jejich srdcich semendéek nerozvinuté bhakti v podobé
sraddhy. Bez této sraddhy nemiiZe nikdo pochopit jemny rozdil mezi karmou a bhakti. Méli
bychom si uvédomit, ze pokud si nékdo mysli, ze bhakti je prosté jind podoba karmy, pak
si nebude moci v srdci vychutndvat transcendentni pocity suddha-bhakti. Rozdil mezi
hotkym a sladkym lze zjistit pouze ochutndnim, nikoliv uvazovdnim. Teprve po
skuteéném ochutndni bude mnohem jednodussi rozvézit a pak urcit, které z nich je lepsi.
Osoby se sklonem ke karmé nékdy tanéi, chvéji se a ronf slzy pfi zpivani harinamu, ale to
v8e je pratibimba-bhakti, ne suddha-bhakti. Je vysledkem jejich pfedchoziho $tésti v
podobé styku s oddanymi, jak je popsdno ve ver$ich citovanych diive, jako napiiklad sat-
bhakta-sangena. Jejich chvéni a prolévani slz jsou jen bhoga-saukhyamsa-vyafijaka neboli
ptiznaky vytvofené smyslovym pozitkem a jsou povazovény za pouhou pratibimbu. Jsou
pfitom bud’ pohrouZeni v myslenkdch na nebesky poZitek, nebo v pomyslném mofi
pozitku z osvobozeni. To je pratibimba-bhakti-abhasa.

(3) Nyni mzeme snadno poukdzat na viparita vastu me bhakti-buddhi-janita bhakti-
abhasu, kterd je vytvofena vizualizaci bhakti v ¢innostech, které jsou ve skute¢nosti v
rozporu s bhakti a ptevlddaji v paficopasané a v isvara-pranidhané neboli soustfedéni na
ISvaru v rémci yogy. Paficopasakové se domnivaiji, Ze existuje pét sampradayi — Saiva
(uctivadi éivy), Sakta (uctivadi Durgy), Ganapatya (uctiva¢i Ganesi), Saura (uctivaéi
Siryi) a Vaisnava (uctivaéi Visnua). VSech pét nédsleduje impersonalismus. Zde zminéna
vaisnava sampraddya neni vaisnavskd posloupnost, kterd nasleduje skuteénou bhakti.
Ctyfi pravé vaisnavské sampradayi nejsou zahrnuty do zde zminéné vaisnavské
paficopasanda-sampradayi. Sti Ramanujacarya, Sri Madhvacarya, Sri Visnusvami a Sri
Nimbaditya jsou ¢tyfi acaryové ¢yt pravych sampradayi suddha-bhakti, které popisuje
ver$ $ri-brahma-rudra-sanakas catvarah sampradayinah. Ohledné oznaéeni téchto Ctyf
sampradayi pisma pravi: sampradaya-vihina ye mantrdas te nisphala matah, coz znamend, ze
mantry nepfijaté ze Ctyf pravych sampradayi nepfinéseji zadné vysledky.

Vaisnavové kategorie paficopasany jsou v podstaté impersonalisté, nikoliv Gist{
oddani. VSichni paficopasakové véii, ze miuirti péti uctivanych bozstev jsou v koneéném
smyslu imagindrni. Jinymi slovy, jsou pfesvédCeni, ze Brahman nemd podobu, a Ze tyto
podoby jsou koncipovany pouze pro potiebu uctivani v télesném pojeti zivota. Podle
jejich pfedstavy, az se uctivani stane dokonalym, splynou s neosobnim Brahmanem.
Oddanost, kterou vénovali témto ,fiktivnim® miirti, jeZ povazuji za iSvaru, neni vé¢na.
Tato ¢innost je pouhd jianavrta-bhakti-abhasa. Nikdo nemiize dosdhnout suddha-bhakti,
dokud povazuje tuto jianavrta-bhakti-abhasu za skute¢nou bhakti. Pokud jsou u
nasledovniki tohoto druhu bhakti-abhasy zjistény piiznaky bhakti, jako je chvéni a hojné
prolévénti slz, mély by byt povazovédny pouze za pfiznaky vytvoiené smyslovym poZitkem a
pouhou pratibimbu, odraz skuteénych piiznakii. Stejné jako paficopasakové projevuji



bhakti-abhasu vici jejich ,imagindrnim* miirti poloboht, i yogi projevuji chvéni a pl4¢
vici jejich ,fiktivni* mirti NadduSe. To vSe jsou piiklady pratibimba-bhakti-abhasy.
Predstava, Ze se pratibimba-bhakti-abhasa postupné vyvine a nakonec se proméni v
Suddha-bhakti, je zcela mylné, nebot’ zavrzenim neosobni meditace a vyhod plynoucich z
plodonosnych ¢innosti tato tattva (bhakti-abhasa) zcela zmizi. Neziistdvd Zddnd moznost,
aby ti, kdo praktikuji pratibimba-bhakti-abhasu, ziskali skuteéné prospéch, pokud zcela
neoCisti své védomi od samého kofene. Impersonalisté jako ¢tyfi Kumarové a svrchovany
jiani Sukadeva Gosvami mohli za&it novy a vzneSenéjf Zivot pouze tehdy, aZ se zcela
ztekli své piedchozi viry a pfijali cestu bhakti. Diky moci svych novych, vzneSenych zivotl
dosshli postaveni nasich acaryii. Pokud jde o pratibimba-bhakti-abhasu, Srila Ripa
Gosvami iikd (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.3.42-43):

vimuktakhila tarsair ya muktair api vimrgyate

ya krsnenatigopyasu bhajadbhyo ’pi na diyate

sa bhukti-mukti-kamatvac chuddham bhaktim akurvatam
hrdaye sambhavaty esam katham bhagavati ratih

»Jak je to mozZné, aby se vzdcnd bhagavat-rati neboli intenzivni pfipoutanost k
Bhagavanovi ve stadiu bhavy, objevila v srdcich téch, kdo touzi po hmotném pozitku a
neosobnim osvobozeni, kdyZ tuto rati dychtivé vyhleddvaji osvobozené duse, které se
zcela vzdaly viech druht hmotnych tuZeb a Sri Krsna ji snadno neudéluje ani t8m, kdo se
vénuji Jeho vyluénému bhajanu?*

Zde je nezbytné nutné zminit, Ze ti, kdo povazuji pozitek z nezdkonného styku se
Zenami a pozivani omamnych ldtek za bhagavat-rati, jsou sami zne¢i$téni a mohou
znedistit i ostatni.

Chaya-bhakti-abhasa

Je velmi dilezité, aby sadhaka porozumél chaya-bhakti-abhase. Na rozdil od pratibimba-
bhakti-abhasy neni chaya-bhakti-abhasa pokiivena a vychytrald; m4 v sob& upifimnost a
ctnost. Srila Ripa Gosvami o chaya-bhakti-abhase (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.3.49-53)
napsal:

ksudra kautihalamayi caficala duhkha-harini

rate$ chaya bhavet kificit tat-sadyrsyavalambini
hari-priya-kriya-kala-desa-patradi-sangamat

apy anusangikadesa kvacid ajiiesvapiksyate

kintu bhagyam vina nasau bhavac chayapy udaficati
yad abhyudayatah ksemam tatra syad uttarottaram
hari-priya-janasyaiva prasadabhara-labhatah
bhavabhaso ’pi sahasa bhavatvam upagacchati
tasminn evaparadhena bhavabhaso ’py anuttamah
kramena ksayam apnoti khastha piirna-sasi yatha

Mezi chaya-bhakti-abhasou a suddha-bhakti existuje nékolik podobnosti, ale ndsledovnik



chaya-bhakti-abhasy svou pfirozenosti citi jistou mirnou zvédavost, jaky plod bude
dosaZen ndsledovdnim tohoto procesu, jeho mysl je neklidnd a ¢4st jeho hmotného
utrpeni je vymycena. Chaya-bhakti-abhasa je nékdy vidét i u osoby bez duchovniho
poznani pouhym vlivem styku s dobou, mistem a oddanymi se vztahem k Bhagavanovi.
At jde o paficopasaku nebo sampradayiku (v pravé parampare), nemize dosdhnout stadia
chaya-bhakti-abhasy bez néjakého zvldstniho $tésti, které se v ni projevilo, protoZe ve
stinu bhavy, jeZ se projevila jen jednou, byt v sebemen$im stupni, bude urcité rist a stane
se pro sadhaku postupnym piinosem. Po ziskdni milosti ¢istého vaisnavy mize bhava-
abhasa ndhle pokro¢it az do stddia bhavy. Ale v piipadé piestupkli u nohou &istych
vaisnavu se i ta nejvy$8$i bhavabhdsa postupné zkazi, stejné jako postupné ubyva mésic v
krsnapakse, temné poloviné lundrniho mésice. Chaya-bhakti-abhasa je dvou druhi: (1)
sva-ripa-jianabhava-janita-bhakti-abhasa neboli bhakti-abhasa, kterd se objevi v
nepiftomnosti pozndni vlastni totoZnosti, a (2) bhakti-uddipaka-vastu-sakti-janita-bhakti-
abhasa neboli bhakti-abhasa, v niz je stimulace k bhakti zplisobena vlivem styku s ¢asem,
mistem a okolnostmi se vztahem k Bhagavanovi.

(1) Svariipa-jiana neboli vnitini poznani tykajici se sadhaky (praktikujiciho),
sadhany (praxe) a sadhyi (cile) se nelisi od svariipy suddha-bhakti. Kdyz se svariipa-jiiana
u sadhaky dosud neprojevila, ale touha pfekonat ocedn hmotné existence ano, pak
jakékoliv ptiznaky bhakti, které jsou u ného v tomto stavu vidét, jsou pouze bhakti-abhasa.
Ta se proméni v suddha-bhakti, az osoba ziska svaripa-jianu. Dokonce i u vaisnavi, ktefi
jsou fadné zasv€ceni do pravé sampradayi, se vastu-prabha neboli osvétleni vlastni vééné
totoznosti pochdzejici z jejich diksa-mantry, kterou obdrzeli od svého diksa-gurua,
neprojevi, dokud neziskaji tuto svaripa-jiianu milosti Siksa-gurua. Vzhledem k neznalosti
svariipa-jiany zGstava svariipa-siddha-bhakti skryta a je tedy vidét jen bhakti-abhasu.
Oddanost paficopasakii, kteff nejsou ovlivnéni u¢enim impersonalismu a uctivaji své
oblibené boZstvo tim, Ze je povazuji za pfimou expanzi Bhagavana a nejvyssi cil, je také
chaya-bhakti-abhasa. Piesto je mezi paficopasaka vaisnavy a sampradayika vaisnavy velky
rozdil. Nistha neboli pevnd vira sampradayika vaisnavi v osobni aspekt Bhagavana je
mnohem silné&j$i neZ u paficopasaka vaisnavi. Pfijetim f4dného pouceni o tattvé
sampradayika vaisnava douf4 v dosazeni velmi vzneSeného stddia suddha vaisnavismu, ale
paficopasaka nemuze takto doufat v dosazeni tak vzneSeného stddia vaisnavismu ziskdnim
pouceni o tattvé podle svého zvyku. Dostupnost spole¢nosti ¢istych oddanych je pro
sampradayika vaisnavy mnohem lep$i nez pro paficopasaky. Pokud néjakym $téstim
paficopasakové ziskaji spoleénost oddanych a zdroven se drZi stranou impersonalisti,
mohou byt o¢i§téni systémem sampradayika a vydat se cestou suddha-bhakti. Zde jsou
citovany dva dukazy pisem uvedené v Bhakti-sandarbhé. Skanda Purana potvrzuje, Ze
sampradayika vaisnavové dosdhnou svého vytouzeného vysledku dokonce i
praktikovdnfm chaya-bhakti-abhasy. Sri Mahadeva itkd (Hari-bhakti-vilasa 11.200):

diksa-matrena krsnasya nara moksam labhanti vai
ki punar ye sada bhaktya puijayanty acyutam narah

,2Pouhym pfijetim zasvéceni do krsna-mantry miZe osoba ziskat mukti. Co tedy lze fici o
tom, ¢eho miize dosdhnout kondnim bhagavad-bhakti?*



Ohledné paiicopasakii, kteii bez pratibimba-bhakti-abhasy rozvinuli chaya-bhakti-
abhasu, Adi-Varaha Purana (211.85) tika:

janmantara-sahasresu samaradhya vrsadhvajam
vaisnavatvam labhet kascit sarva-papaksaye sati

»Kdyz nékdo uctivd Ganese tisice Zivotu a zbavi se vSech hiichi, pak je mozné, aby se
dostal na droven vaisnavismu.*

Zavérem pisem je, Ze Saktové neboli uctivaci bohyné Durgy jsou postupné
povzneseni k bhakti, bud’ osobni nebo neosobni, nejprve tim, Ze se stanou uctivaci boha
slunce, pak Ganesi, pak Sivy, potom paficopasaka vaisnavy a nakonec sampradayika
vaisnavy. Diky pe¢livé analyze slov pisem je zfejmé, Ze vlivem spole¢nosti Cistych
oddanych se chaya-bhakti-abhasa proméni v suddha-bhakti.

(2) V pismech existuje mnoho ptikladt bhakti-uddipaka vastu-sakti janita bhakti-
abhasy. Tulasi, maha-prasadam, vaisnava-prasadam, dny oddané praxe jako Ekadasi,
BozZstvo Bhagavana, svaté dhamy, Ganga, prach z nohou vaisnavi a tak dale jsou rizné
predméty, které funguji jako bhakti-uddipaka neboli podnéty k bhakti. Jiva ziskdva
obrovsky prospéch, i kdyZ s nimi pfijde do styku nevédomky. Nékdy nevinni jiva zisk4
prospéch, i kdyZ se vii¢i nim nevédomky dopusti piestupku. Ptijit timto zpisobem do
styku s témito pfedméty je také bhakti-abhasa. Oddani nebudou tak pozoruhodnymi
vysledky bhakti-abhasy ptekvapeni; vSechny tyto vysledky jsou pouze vysledkem nesmirné
moci Suddha-bhakti. V piipad€, Ze procesy jiiana a yogy nejsou provddény Cisté a nejsou
podporovédny bhakti-abhasou, nejsou schopny poskytnout jakykoliv vysledek. Na druhou
stranu je Bhakti-devi zcela nezévisld; bez ohledu na motivy téch, kdo se k ni uchyluji, ona
plni jejich nejniternéjsi touhy. I kdyZ jsou vSechny tyto vysledky vidét v bhakti-abhase,
neni to pfedepsané chovdni. Kondni suddha-bhakti je nase jedind povinnost. Ti, kdo touzi
po absolutnim dspéchu, by v zddném piipadé neméli ve svych srdcich vénovat misto
pratibimba-bhakti-abhase. Diky sile bhajanu pod vedenim Cistych vaisnavi by méli
prekonat chaya-bhakti-abhasu a pfijmout vyluéné Gtoc¢isté u lotosovych nohou Bhakti-
devi. Proto vy v8ichni prosim pfijméte nésledujici zdsadu predlozenou Visva-vaisnavou
dasem:

pratibimbas tatha chaya bhedattatva-vicaratah
bhaktyabhaso dvidha so ’pi varjaniyah rasarthibhih

Ti, kdo si chté&ji vychutnavat bhakti-rasu, by méli vzdy zlstat stranou obou druha bhakti-
abhasy. Po piezkoumdnti tattvy se dospélo k zdvéru, Ze bhakti-abhasa je dvou druht: prati-
bimba-bhakti-abhasa a chaya-bhakti-abhasa. Pratibimba-bhakti-abhasa ma sklon nutit jivu
pachat pfestupky, zatimco chaya-bhakti-abhasa je sama o sobé& netdplnd. Kondni suddha-
bhakti je jedind doporuéend ¢innost jivy.

Piestupky vici bhakti

Toto je velmi nebezpeénd véc. Kondme tolik aspektt bhakti, jako je piijeti diksa-mantry
od pravého gurua, kazdodenni nandSenf tilaku na dvandct ruznych ¢&4sti téla, arcana Sri



Krsny, ndsledovani slibu Ekadasi, prond$eni harinamu, vzpomindni na Krsnu podle svych
schopnosti, nav§tévovani svatych mist jako Vrndavan a tak ddle. Bohuzel se v8ak
dostateéné nesnazime vyhybat pfestupkiim u nohou Bhakti-devi. Na ptikladu

Mukundovych &innost{ Sriman Mahaprabhu svym oddanym zd@iraznil rizné piznaky
prestupku viéi bhakti (Sri Caitanya-bhagavata 2.10,185, 188-190, 192):

ksane dante trna laya, ksane jathi mare

o khada-jathiya-veta na dekhibe more
prabhu bale- o veta yakhana yatha yaya
sei mata katha kahi tathai misaya
vasistha padaye jabe advaitera sange
bhakti-yoge nace gaya trna kari dante
anya sampradaye giya jakhana sambhaya
nahi mane bhakti jathi maraye sadaya
bhakti-sthane uhara haila aparadha
etake uhara haila darasana-badha

Mahaprabhu fekl: ,Nikdy nemohu udélit milost Mukundovi, protoZe nékdy projevuje
pokoru tim, Ze si vezme stéblo mezi zuby a jindy Mé& napad4; jinymi slovy, jednu ruku ma
na Mé noze (projevuje pokoru) a druhou na Mém krku (napadd Mé&). Podle toho, jak se
mu hodi, se nékdy chové jako Miij ndsledovnik a jindy Mé kritizuje. Proto Ho nemohu
odménit. Kamkoliv pfijde, hledd vlastni prospéch, a podle toho se pfedstavuje a stykd s
lidmi. Nékdy podporuje mayavadskou nauku recitaci z knihy Yoga-vasistha, ktera se
vyznaduje filozofif advaity, a jindy projevuje svou viru opu$ténim neosobntho pojeti a
rozvojem Krsna-bhakti tim, Ze se stdva tichym a pokornym a tanéi a zpiv4 kirtan. Kdyz
pfijde do sekty impersonalistll, odmitd vé¢nost bhakti a odsuzuje oddané se zbrani
argumentu a logiky. Timto zptsobem se dopustil pfestupku u nohou Bhakti-devi. Proto
Mu nemohu udélit svij darsan.”

Mukunda Datta je vé&¢ny spole¢nik Pdna, takze bez ohledu na to, co mu v tomto
ohledu Mahaprabhu fekl, je to jen lila, zdbava. Ale Mahaprabhuovy cile jsou velmi vdzné,
a proto musi byt pro Jeho prohldSeni zde velmi divérny dtivod. Jeho divérny pokyn je, Ze
Krsnu nemtzeme poté&Sit pouhym pfijetim diksi a kondnim ruznych aspekti bhakti.
Mohou Ho uspokojit pouze ti, kdo maji neochvéjnou viru ve vylu¢nou oddanost. Ti, kdo
vyvinuli tuto viru, pfijmou cestu suddha-bhakti s velkym odhodldnim. Nenavstévuji
mista, kde se probiraji nauky nesouvisejici se suddha-bhakti, ale mista, kde se probird téma
$uddha-bhakti, a s velkym z4djmem poslouchaji. Upfimnost, odhodldn{ a vylué¢na touha po
bhakti jsou pfirozené vlastnosti té€chto ryzich oddanych. Nikdy neschvaluji vyroky nebo
¢innosti, které jsou v rozporu se zdsadami bhakti pouze kvili ziskdni popularity; Cisti
oddani vzdy zlistdvaji k témto vécem lhostejni.

V dnesni dobé se vétsina lidi nesnazi vyhnout vy$e uvedenym ptestupkim. Po
pouhém spatieni oddanych ¢i vyslechnuti bhagavat-katha projevuji pfiznaky zjevné
duchovni extdze jako chvéni a prolévani slz a podporuji duchovni filozofii ve
shromdzdénich, ale pak je lze znovu vidét, jak $ili po smyslovém pozitku. Proto, mili
Ctendfi, co lze Fici o takzvané nisthé téch, kdo projevuji tyto fale$né city? Uvédomujeme
si, Ze tyto piiznaky projevuji pfed oddanymi, jen aby ziskali sldvu. Rtizné druhy tohoto



chovani projevuji z touhy po sldvé nebo jiném hmotném prospéchu. Je divodem k velké
litosti, ze tito lidé nejenZe pachaji pfestupek u nohou Bhakti-devi propagaci podvodnych
filozofii ve jménu bhakti, ale také zcela ni¢i duchovni Zivoty jiv tohoto svéta.

Viazeni ¢tendfi! Méli bychom byt i naddle velmi opatrni, abychom se nikdy
nedopustili pfestupku u nohou Bhakti-devi. Za prvé musime slibit, Ze budeme konat
bhakti a zlistaneme lhostejni ke v8emu ostatnimu. Nesmime nikdy délat nebo fikat nic, co
je v rozporu s bhakti jen proto, abychom ziskali popularitu a ndsledovniky. V nasich
¢innostech musime zlstat upifmn{ a pfimocafi. Mezi naSimi slovy a ¢iny by nemél byt
74dny rozdil. Nikdy se nesmime snaZit ziskat piizen téch, kdo jsou lhostejni k bhakti, tim,
Ze pied nimi budeme projevovat umélé pifznaky pokro¢ilé oddanosti. Vzdy zlistaneme
vérni zdsaddm Suddha-bhakti a nikdy nebudeme podporovat jinou nauku. Nase vné&;jsi
choviéni a city v naSich srdcich by mély byt jedno a totéz.

Kapitola tfeti
Analyza pfirozenych atributi bhakti

Suddha-bhakti-svabhavasya prabhavan yat-padasrayat
sadaiva labhate jivas tam caitanyam aham bhaje

,Uctivam Sri Caitanyu Mahaprabhua. Piijetim dto¢isté u Jeho nohou jiva navzdy ziské
moc pramenici ze samotné povahy suddha-bhakti.“

Suddha-bhakti se projevuje se Sesti piiznaky: (1) klesaghni — pfinasf okamzZitou dlevu
ode v8ech druht hmotného utrpenti, (2) subhada — pfinasi vSe piiznivé, (3) moksa-
laghutakrta — osvobozeni se vedle ni stdvé bezvyznamnym, (4) sudurlabha — je vzacné
dosaziteln4, (5) sandrananda-visesatma — udéluje intenzivni transcendentni radost a (6)
krsnakarsini — je jedinym zpiisobem, jak piildkat Sri Krsnu. Ve stadiu sadhana-bhakti se
objevuji pouze prvni dva ptiznaky, ve stadiu bhavy prvni Ctyti ptiznaky a ve stadiu premy
vSech Sest pfiznakd. Nyni téchto Sest pfiznaki systematicky rozebereme.

(1) Klesaghni — Bhakti-devi zcela odstraiuje vSechny klesi neboli utrpeni téch, kdo
pfijmou u Suddha-bhakti dto¢isté. Klesi jsou tiech druht: papa (hiich), papa-bija (hiichy v
zarode¢né podobé) a avidya (nevédomost). Vzhledem k hiichtm, které jiva spachala v
nesCetnych Zivotech, nebo té€m, které mlze spiachat v sou¢asném nebo budoucich
Zivotech, musi trpét riznymi druhy nestésti. Vyznamné hiichy byly analyzovany v paté
vlng druhé spriky Sri Caitanya-siksamrty. Tyto hiichy lze déle rozdélit do dvou kategorif:
prarabdha a aprarabdha.

Prarabdha jsou ty h¥ichy, za které si musi jiva vytrpét reakce v souasném zivoté.
Hiichy, jejichZ d¢inky si vytrpi v pii$tim Zivoté, se nazyvaji aprarabdha. Hiichy spdchané
jiwou v nesCetnych Zivotech jsou pfiddany k fad€ pfedchozich hiicht aprarabdha a v
piistim zivoté dozraji jako hiichy prarabdha. Proto v rdmci pravomoci vé¢ného zdkona si
jiwa musi vytrpét reakce hiichi, které spachala ve svych neséetnych Zivotech. Narozeni v
brahmanské, muslimské, bohaté ¢i chudé roding, krasné ¢i naopak osklivé télesné rysy
jsou v8echno vysledky prarabdha-karmy. Narozeni v javanské nebo nedotknutelné rodiné

je nasledek hiicht prarabdha. Suddha-bhakti ni&i oba druhy htichi, prarabdha i



aprarabdha. Spravné nédsledovani cesty jiany niéi aprarabdha-karmu, ale podle pisem
jianich si dand osoba musi vytrpét reakce prarabdha-karmy. Bhakti v8ak zni¢i i
prarabdha-karmu:

yan-namadheya-sravananukirttanad
yat-prahvanad yat smaranad api kvacit
svado ’pi sadyah savanaya kalpate
kutah punas te bhagavan nu darsanat

,O milj mily Pane! Naslouchdnim a opévovanim Tvych svatych jmen, pranamou Tobé a
vzpomindnim na Tebe i osoba narozend v rodiné pojida¢i pstii okamzité ziskdva pravo
konat védské obéti; jinymi slovy, ziskdva postaveni brahmany. Co potom fici o prospéchu,
jenz lze ziskat Tvym pifmym darsanem?* (Srimad-Bhagavatam 3.33.6)

Tento vers$ zduraziuje, jak bhakti snadno zni¢i hiichy prarabdha, které vedou k
narozeni v nizko postavené rodiné. Nyni se podivejte, jak bhakti také zniéi hiichy

aprarabdha:

aprarabdha-phalam papam kiitam bijamm phalonmukham
kramenaiva praliyeta visnu-bhakti-ratatmanam

,»V piipadé€ osob, které maji neochvéjnou a vylu¢nou pfipoutanost k Visnu-bhakti, jsou
jejich (i) aprarabdha neboli nahromadéné zdsoby hiichl v neprojeveném stavu, (ii) kiita
neboli hiichy, které se chystaji plodit semena, coz znamen4, Ze za¢inaji nabyvat podob
hiiSnych tuzeb, (iii) bija neboli semena, kterad jsou jiz v podobé hiisnych tuzeb a (iv)
prarabdha neboli zralé hiichy, v8echny zni¢eny v tomto potradi.“ (Padma Purana a Bhakti-
rasamrta-sindhu 1.1.23) Vyznam je, Ze pro zni¢eni svych hiichti oddani nemusi jako
od¢inéni provadét zddné samostatné dkony karmy nebo jiany.

Touhy pachat hii$né ¢innosti, které se nachdzeji v srdci jivy, se nazyvaji papa-bija
neboli semena hiichil. Papa-biju mizZe zniéit pouze bhakti (Srimad-Bhagavatam 6.2.17 a
Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.24):

tais tany aghani pityante tapo-dana-vratadibhih

nadharmajam tad-dhrdayam tad apisanghri-sevaya

Systematické metody od¢inéni hiichii pfedepsané v pismech, jako je kondni obtiznych
slibti jako candrayana a dal$f ¢innosti na cesté bézné karmy, stejné jako kondni askeze a
rozddvéan{ milodar(, niéi pouze ty hiichy, pro které jsou vyslovné piedepsany. Tato
od¢inéni neni¢i semena hiichu, neboli jinymi slovy, hii$né touhy, které vznikly jako
nasledek nevédomosti. H¥{$né touhy mohou byt odstranény pouze sluzbou Krsnovi, coz
znamend, ze kromé& bhakti neexistuje jiny zpusob, ktery dokaze ze srdce vymazat hif$né
touhy. Jakmile se v srdci objevi Bhakti-devi, jsou vSechny hii§né touhy stejné jako
viechny touhy po zboznosti vykofenény. V Padma Purané a ve Srimad-Bhagavatamu je
popséno, jak bhakti odstraituje avidyu:

krtanuyatra vidyabhir hari-bhaktir anuttama



avidyam nirdahaty asu davajvaleva pannagim

»,Kdyz se v srdci objevi Hari-bhakti, nasleduje ji vidya-sakti, kterd okamzité rozptyli
nevédomost v srdci jivy, stejné jako hada spali lesni pozir.“ (Padma Purana a Bhakti-
rasamrta-sindhu 1.1.26)

yat-pada-paiikaja-palasa-vilasa-bhaktya
karmasayam grathitam udgrathayanti santah
tadvan na rikta-matayo yatayo 'pi ruddha-
sroto-gands tam aranam bhaja vasudevam

wAsketové, kteif odpoutali mysl od smyslovych pfedméti tim, Ze drzeli své smysly od
téchto pfedmétii, nemohou snadno rozvézat uzel falesného ega v srdci, zatimco oddant,
kteff se vénuji vyhradné transcendentnf ldskyplné sluzb& lotosovym nohdm Sri Krsny,
mohou tento uzel rozvézat okamzité. Proto je tieba se vénovat bhajanu Sri Krsny,
nejvysiiho Gto¢istd.* (Srimad-Bhagavatam 4.22.23 a Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.25)

PiestoZe rozvoj jiany muze avidyu do ur€ité miry rozptylit, bez pfijeti dtocisté u
bhakti sadhaka jisté poklesne:

ye mye ’ravindaksa vimukta-maninas
tvayy asta-bhavad avisuddha-buddhayah
aruhya krcchrena param padam tatah
patanty adho ‘nadrta-yusmad-anghrayah

,O Pane s lotosovyma o¢ima! I kdyZ praktikovdnim neti-neti neboli zésady negativity
neoddanf usiluji o dosaZzeni néfeho jiného nez je tupd hmota a povazuji se za osvobozené,
jejich inteligence je nedistd. S velkymi obtiZzemi pfekonaji ocedn nevédomosti, aby
dosdhli stddia Brahmanu, ale protoZe nepfijali trvalé uto¢isté u Tvych lotosovych nohou,
z tohoto stddia poklesnou.“ (grimad—Bhdgavatam 10.2.32)

O davérni oddani! Jists jste slySeli slovo ,avidya“ a touZite poznat jeho vnitini
podstatu. Proto k nf vysvétlim nékolik bodii. Sri Krsna md neomezené druhy Sakti,
energif. Mezi nimi vynikaji cit-Sakti, jiva-sakti a maya sakti. Cit-Sakti projevuje
Bhagavaniv dham neboli sidlo a v§echny potieby pro Jeho lilu. Jiny nédzev pro cit-sakti je
svariipa-Sakti. Jiva-Sakti vytvaii nespocet jiv. Ty jsou svoji pfirozenosti Cista cit-tattva
neboli duchovni, ale vzhledem ke své nedplné povaze mohou byt polapeny mayou. Tim,
Ze v sobé chovaji sobecké touhy, postavi se proti Krsnovi a jsou polapeny mayou. Touhou
byt naklonény Krsnovi jsou od mayi osvobozeny a slouzi Mu. To je rozdil mezi
podminénymi a osvobozenymi jivami. Maya ptsobi na pfirozenou povahu podminéné jivy
dvéma energiemi — avidyou a vidyou. Prostiednictvim své avidyi maya zakryva pfirozené
Cisté ego jivy, ¢imz vytvaii faleSné neboli zvrdcené ego, jimzZ se jiva ztotoZituje s hrubou
hmotou. Toto pouto avidyi je pii¢inou podminéni jivy. Opro$ténim se od avidyi a
faleSnych oznacenfi jiva dosdhne stddia osvobozeni. Avidya tedy neni nic jiného nez
zvla$tni energie mayi, kterd nutf jivu zapomenout na jeji pfirozené postaveni. Avidya u
jwy zpusobuje karma-vasanu neboli touhu po plodonosnych ¢innostech. Tyto touhy
spoustéji proces hiichu a zboznosti. Tato avidya je pfiinou vSech potiZi, které jiva zaziva.



Kromé bhakti zZddny jiny proces nedokdze tuto avidyu odstranit. Karma miiZe jen znicit
htichy a jiana mtze vykofenit touhy, které zptisobuji jak hfich tak zboznost. Bhakti v8ak
Uplné vykofenuje jak hiichy, tak touhy jednat hfi$n€ i zbozng, a prvotn{ pfi¢inu téchto
tuzeb — avidyu.

(2) Bhakti je pfirozené piiznivd. Srila Riipa Gosvami ftkd (Bhakti-rasamrta-sindhu

1.1.27):

Subhani prinanam sarva-jagatam anuraktata
sad-gunah sukham ityadinyakhyatani manisibhih

,UCenci definuji subhu neboli pravou pfiznivost jako ldsku ke v§em Zivym bytostem a
oblibenost vSemi zivymi bytostmi, stejné jako vSechny dobré vlastnosti, $tésti a jiné
podobné pifznivé vydobytky.“

Padma Purana vysvétluje, co se rozumi pod pojmem vlastnit lasku ke vSem Zivym
bytostem a byt jimi obliben (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.28):

yenarcito haris tena tarpitani jaganty api
rajyanti jantavas tatra jangamah sthavara api

,Ti, kdo uctivali Sri Hariho, pot&ili cely vesmir. Z tohoto divodu je miluji viechny Zivé
bytosti, pohyblivé i nehybné.“ Vyznam je, Ze ti, kdo jsou odddni vyhradné Hari-bhajanu,
miluji vSechny bez jakékoliv zdvisti. Proto i ostatni miluji je.

V oddanych v8ech druhi se pfirozené rozvijeji dobré vlastnosti. To se d4 snadno
ové&fit zkoumdnim Zivotd oddanyich. V tomto ohledu je uvedeno ve Srimad-Bhagavatamu
(5.18.12, stejné jako v Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.29):

yasyasti bhaktir-bhagavaty-akificana
sarvair gunais tatra samdasate surah
harav abhaktasya kuto mahad-guna
manorathenasati dhavato bahih

Ti, kdo vlastni neodchylenou a vyluénou bhakti k Bhagavanovi, se stdvaji sidlem vSech
polobohti a vSech dobrych vlastnosti. Jak mohou tak vzneSené vlastnosti existovat v
neoddanych, jejichZ nedovolené touhy je nuti honit se za smyslovym pozitkem?
Vlastnosti jako soucit, pravdomluvnost, pokora, odpoutanost, duchovni védomi a tak dale
se projevuji pouze v téch srdcich, v nichz vzesla bhakti. Dokonce ani po ¢etnych snahdch
se tyto vlastnosti neprojevi v srdcich obsazenych touhami po smyslovém pozitku. I kdyz je
Stésti zahrnuto v piiznivosti, je pfezkoumédvano oddélené. Bhakti ptirozené udéluje vse
piiznivé.

Srila Riipa Gosvami napsal, Ze pozitek podminéné duse lze rozdélit do tif kategorif:
vaisayika-sukha, brahma-sukha a aisvara-sukha. Vaisayika-sukha jsou v8echny druhy
svétského pozitku v tomto hmotném svété. Osmndct druhti mystické dokonalosti a
nebeské pozitky jsou rovnéZz povazovany za vaisayika-sukhu. Poté, co si osoba uvédomd, Ze
jsou svétské pozitky v koneéném smyslu strastiplné a do¢asné, dsili vymytit je metodou
neti-neti se nazyva vyatireka neboli zdsada negace. Neosobni pozZitek z Gsil{ vyatireka



odstranénim vSech svétskych pocitli a pfedstava o své jednoté s neménnym Brahmanem
se nazyva brahma-sukha. PoZitek z pfijeti trvalého ttoc¢isté u Bhagavana, ktery oplyva
vSemi vzne$enymi vlastnostmi v plném rozsahu, se nazyva aisvara-sukha. Hari-bhakti svou
pfirozenosti proptjéuje vSechny druhy pozitku. Podle konkrétni kvalifikace a tuzeb
proptjcuje bud’ vaisayika sukhu, brahma-sukhu nebo aisvara sukhu.

siddhayah paramascarya bhukti-muktis ca sasvati
nityam ca paramanandam bhaved govinda bhaktitah

»Anima, mahima, laghima, prapti, isita, vasitva, prakamya a kamavasayita — téchto osm
druht dokonalosti, v8echny druhy hmotného pozitku, brahma-sukha a paramananda
neboli nejvy§§f blazenost mohou byt viechny dosaZeny skrze bhakti ke Sri Govindovi.“
(Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.31)

Ve St Hari-bhakti-sudhodayi a Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.32 je napséno:

bhiiyo ’pi yace devesa tvayi bhakti-drdhastu me
ya moksanta-caturvarga-phalada sukhada lata

,O Pane polobohii! Opakované prosim o pozehnan{ dosahnout vyluénou oddanost Tobg,
diky které néktefi oddani podle svych konkrétnich kvalifikaci ziskaji plody bohatstvi,
dharmy, smyslového poZzitku a osvobozeni, zatimco jini plod $tésti v podobé premy.*

Vyznam je, Ze bhakti dokdZe udélit vSechny druhy pozitku, ale ¢isti oddani,
povazujici smyslovy poZitek a brahma-sukhu za nepatrné, hledaji vyhradné prema-sukhu.
Bez pomoci bhakti nejsou cesty jiany a karmy schopny poskytnout Zddny vysledek. Proto
nelze v zddné situaci ziskat pozitek bez bhakti.

(3) Moksa-laghutakrta: Bhakti svou povahou ¢ini mukti nepatrnym. To je fe€eno v
Narada-paficaratie (a Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.34):

hari-bhakti mahadevyah sarva muktyadi siddhayah
bhuktayas cadbhutas tasyas cetikavad anuvratah

»Ruzné druhy dokonalosti ¢ele s mukti a vSechny svétské pozitky ndsleduji bohyni Hari-
bhakti, Bhakti-devi, jako jeji sluzebné.”
Srila Rapa Gosvami to také fekl velmi krdsné (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.33):

manag eva prariidhayam hrdaye bhagavad ratau
purusarthds tu catvaras trnayante samantatah

wJen kdyZ osoba pochopi zanedbatelnost ¢tverych vydobytku (hospodaiského rozvoje,
dharmy, smyslového pozitku a osvobozenfi), lze pfipustit, Ze se v ni zjevuje Suddha-bhakti.*

(4) Dosazeni Hari-bhakti je extrémné vzicné, sudurlabha. Srila Riipa Gosvami o tom
piSe (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.35):

sadhanaughair anasangair alabhya sucirad api
harina casv adeyeti dvidha sa syat sudurlabha



Existuji dva diivody, pro¢ je Hari-bhakti tak vzdcnd. Za prvé, nelze ji dosdhnout ani
mnoha druhy sadhany po dlouhou dobu, dokud osoba postrdd4 pevnou viru a
neochvé&jnou vytrvalost. Za druhé, Sri Hari neudé&luje svou bhakti snadno, i kdyZ osoba
muZe byt zapojena v asanga-yukta-sadhané neboli sadhané s neochvéjnou pfipoutanosti.
Slovo ,asanga* znamend zkuSenost v bhajanu. Bez ni nemiize zddna sadhana udélit Hari-
bhakti. Dlouhodobym kondnim sadhany se zkuSenosti v bhajanu a po rozptyleni
namaparadhy a vaisnava-aparadhy, milosti Bhagavana vzejde v srdci suddha-bhakti, jez
d4va poznani vlastni pfirozené totoznosti.

jianatah sulabha muktir bhuktir yajiadi punyatah
seyarn sadhana-sahasrair hari-bhaktih sudurlabha

yRozvojem jiiany lze snadno ziskat mukti a kondnim obéti a dalSich zboznych ¢innosti lze
také snadno ziskat bhukti, ale ani navzdory neséetnym sadhanam nelze stejné snadno
dosdhnout Hari-bhakti.“ (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.36)

Bhagavan snadno neudéluje bhakti, jak potvrzuji Srimad-Bhagavatam (5.6.18 a
Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.37):

rajan patir gurur alam bhavatam yadanarm

daivam priyah kula-patih kva ca kinkaro vah
astv evam anga bhajatam bhagavan mukundo
muktim dadati karhicit sma na bhakti-yogam

»,Mij mily krali Pariksite! PAn Mukunda byl ochrdncem, guruem, istadevou (uctivanym
BozZstvem), dobrodincem a kula-patim (hlavou dynastie) Panduovcti a Yaduovct. Nékdy
se dokonce stdval jejich poslu$nym sluzebnikem. To je velké §tésti, protoze Bhagavan
snadno udéluje mukti osobdm konajicim Jeho bhajan, ale neudéluje snadno svou premu,
kterd je na mnohem vys$i drovni nez mukti.“

Ve svém komentdii k tomuto versi Srila Jiva Gosvami pise: tasmad asangenapi krte
sadhana-bhiite saksad bhakti-yoge sati yavat phala-bhiite bhakti-yoge gadhasaktir na jayate
tavan na dadatity arthah: tém, kdo se vénuji bhagavad-bhajanu kondnim devatera aspektt
bhakti, Bhagavan neudéli suddha-bhakti, dokud nevyvinou silnou pfipoutanost k rati-
tattvé, kterd je plodem vnimani vlastni vé¢né totoznosti. Dokud tento ¢as nenastane,
bhakti ziistava v podobé chaya-bhakti-abhasy.

(5) Sandrananda-visesatma: Bhakti je svou povahou velmi intenzivni ananda neboli
transcendentni pozitek. Jiz bylo zminéno, ze Bhagavan je Gplnd saccidananda-svariipa a
jwa je anucidananda neboli nepatrnd ¢4stice duchovniho blaha, kter4 se pfirovndva k
jediné ¢4stici svétla v paprsku neomezeného duchovniho slunce. Proto jsou také cit a
ananda pfitomny v jivé v nepatrném mnozstvi. Lidé obvykle chdpou slovo ananda jako
svétsky pozitek, ale vedle ananda-tattvy jsou vSechny hmotné pozitky velmi
zanedbatelné. Hmotny pozZitek je velmi slaby a chvilkovy, zatimco cidananda,
transcendentni pozitek, je velmi intenzivni. Bhakti je velmi intenzivni, transcendentni a
jwé vrozeny pozitek. Brahmananda je vedle bhakti zanedbatelnd. Brahmananda neni
v&&nd blaZenost jivy; je to takzvany poZitek z negace hmoty a hmotnych &innosti. Srila



Riipa Gosvami fekl (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.38):

brahmanando bhaved esa cet pararddha-guni-krtah
naiti bhakti-sukhambhodheh paramanu-tulam api

I kdyZ se brahmananda zkuSenych impersonalistll vyndsobi desetmiliénkrat, vysledna
ananda se nevyrovnd dokonce ani kapce ocednu pozitku z bhakti.“ Vyznam je, Ze
jednoduchou pfedstavivosti mizeme zvétSit brahmanandu do jakéhokoliv rozsahu, ale ve
skutenosti se nemuzZe ani pribliZit vrozenému pozitku jivy, natoz aby se mu vyrovnala.
Vrozeny pozitek jivy je ji vlastni, je pro ni pfirozeny. Brahmananda je nepfirozend,
protoze pochdzi ze zvrdcenych usili jivy, a je tedy do€asnd. To je uvedeno v Hari-bhakti-
sudhodayi (a Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.39):

tvat-saksat-karanahlada-visuddhabdhi-sthitasya me
sukhani gospadayante brahmany api jagad-guro

,O Bhagavane! Do dosaZzeni Tvého darsanu se nachdzim v ocednu Cisté blaZenosti. |
brahma-sukha mi nyni pfipadd bezvyznamnd jako voda v otisku kopytka telete, o
hmotném pozitku nemluveé.“

V pismech existuje mnoho podobnych vyroku.

(6) Krsnakarsini: Bhakti je jediny zpisob, jak prildkat Krsna. Srila Riipa Gosvami
pise (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.1.41):

krtva hari prema-bhajam priya-varga-samanvitam
bhaktir vasi-karotiti §ri-kysnakarsini mata

,Suddha-bhakti pfemah4 Sri Krsnu a viechny Jeho nejdrazsi spoleéniky premou; pravé
tato schopnost pfildkat Sri Krsnu je ve skuteénosti vrozend povaha Bhakti-devi.

Vyznam je, Ze ve stddiu sadhana-bhakti, dokud v srdci nevzesla suddha-bhakti,
sadhaka kona bhakti-abhasu. V tomto stddiu je dosaZeni suddha-bhakti velmi vzacné. Ale
kdyz se suddha-bhakti objevi v srdci a to i ve stadiu sadhany, za¢in4 rozkvétat trocha zife
aspektt bhajanu. Tehdy tato zafe zaZzehne realizaci v&¢né totoznosti jivy a skuteéné
vnitini povahy bhagavat-tattvy. Nédsledné se v srdci oddaného vyvine silné vzruSeni v
podobé hluboké ptipoutanosti k bhakti. Projev tohoto stddia bhajanu tak zptsobi, ze
$uddha-bhakti-sadhana rychle rozvine do stddia rati nebo bhavy a nakonec plné rozkvete v
premu. Ve stadiu bhavy pritahuje bhakti Sri Krsnu spolu s Jeho nejdrazsimi spoleéniky, ale
ve stadiu premy méni bhakti sadhaku v ndstroj lily Sri Krsny, a tak jej pfiméje
vychutndvat si nejvyssi rasu. To bude vyjasnéno dile. Visva-vaisnava dasa toto téma
komentuje v ndsledujicich péti versich:

klesaghni subhada-bhaktir yada sa sadhanatmika
hrdaye baddha-jivanam tatastha-laksananvita (1)
klesaghni subhada moksa-laghutakrt sudurlabha
sa bhaktir bhava-ripena yavat tisthati cetasi (2)
prema-riipa bhaktis tada tat-tad-gunanvita



sandrananda-visesatma $ri-krsnakarsani ca sa (3)
muktanam eva sa Sasvat svariapananda-ripini
sambandha-svariipa nityam rdjate jiva-krsnayoh (4)
bhaktyabhasena ya labhya muktir maya nikyntani

sa katham bhagavad-bhakteh samyam kanksati cetika (5)

wExistuji tfi stupné bhakti: sadhana, bhava a prema. Bhakti ve stadiu sadhany m4d dva
aspekty: klesaghnatva (odstrafiuje vSechny druhy hmotné nouzi) a subha-datva (udéluje
nejvyssi prizen). Ve stadiu bhavy jsou viditelné Gtyfi aspekty bhakti: klesaghnatva,
subhadatva, moksa-laghutakaritva (odhaluje bezvyznamnost osvobozeni) a sudurlabhatva
(je velmi vzdacnd). Ve stadiu premy jsou kromé téchto ¢tyf atributd vidét dalsi dva aspekty:
sandrananda-visesatma (poskytuje velmi intenzivni transcendentni poZitek) a sri-
krsnakarsini (je jedinym zptsobem, jak pfildkat Sri Krsnu). V podminéném stadiu jivy tii
vnitin{ vlastnosti bhakti (sandrananda-svariipatva, sri-krsnakarsatva a sudurlabhatva)
zlistdvaji smichdny se svymi tfemi okrajovymi vlastnostmi, tedy klesaghnatvou,
Subhadatvou a moksa-laghutakaritvou. V osvobozeném stavu plsobi bhakti jivy mezi jivou a
Krsnou jako vé¢nd ldskyplna sluzba v uréitém vztahu a jako vrozeny transcendentni
pozitek jivy. Mukti, kterd rozptyluje pokryv mayi, lze dosdhnout pouhou bhakti-abhasou.
Vzhledem k tomu, Ze tato mukti je jen jednou z bé€Znych sluzebnic mezi mnoha
sluzebnicemi Bhakti-devi, jak miiZe aspirovat na to, aby se vyrovnala Bhakti-devi?*

Kapitola ¢tvrtd
Analyza kvalifikace pro bhakti

karma-jiana viragadi-cestam hitva samantatah
sraddhavan bhajate yam sri-caitanyam aham bhaje

,Uctivdm Sri Caitanyu Mahaprabhua, ktery je vZdy uctivan oddanymi s virou, jez se
zcela vzdali dsili dosdhnout karmy, jiany a suchého odiikdni.”

V prvni kapitole jsme rozebirali vnitini povahu suddha-bhakti, ve druhé kapitole
vnitini povahu bhakti-abhasy neboli to, co vypadd jako bhakti, ale ve skute¢nosti ji nenf, a
ve tfeti kapitole pfirozené atributy suddha-bhakti. V této kapitole budeme rozebirat
adhikaru neboli kvalifikaci pro suddha-bhakti. Nikdo nezisk4 nic, k ¢emu nenf{ zpisobily.
Tato zpusobilost neboli kvalifikace je samotnym zdkladem dspéchu. AZ to oddany plné
pochopi, jiZ nebude pochybovat o tom, Ze nakonec dosdhne kone¢ného cile. Mnoho
oddanych si mysli: ,Po dlouhou dobu jsem byl zcela odevzdany svému guruovi, pfijal jsem
od né&j diksa-mantru, vénuji se také sravané a kirtanu, ale stéle jsem neziskal vytouZeny
vysledek. Jaky to m4 diivod?* Postupné piestanou mit zdjem o bhajan a nakonec zcela
ztrati viru. Zevrubnd znalost pojeti sprdvné kvalifikace pro bhakti miZze oddaného snadno
ochrénit pfed témito pochybnostmi.

Je tfeba peclivé poznamenat, Ze oddand sluZzba jako sravana a kirtan a nasledné
ptiznaky jako prolévani slz a chvéni by nemély byt pfijimadny jako skute¢na bhakti pro
kazdého. Proto za G€elem pfijeti tto¢isté u suddha-bhakti je nutné analyzovat spravnou



kvalifikaci. Hari-bhajan provadény karmadhikarimi a jianadhikarimi neboli témi, kdo
jsou zpusobili konat karmu a rozvijet jiianu, se obvykle stdva sou¢dsti pouhé karmy a
jiany. Proto tito lidé neziskaji oéekdvany piiznivy plod bhajanu. Oddaného Hari-bhajan
se stane Cistym pouze tehdy, aZ ziskd spravnou adhikaru neboli kvalifikaci pro suddha-
bhakti. Pak jeho bhajan velmi rychle pfinese plod v podobé& bhavy. Z tohoto divodu jsem
provedl analyzu tohoto velmi dileZitého tématu. Ugenci cituji tento vers ze Srimad

Bhagavad-gity (7.16):

catur-vidha bhajante mam janah sukrtino ’rjuna

arto jijiasur artharthi jiiani ca bharatarsabha

»Muj mily Arjuno! Nésledkem nahromadéni zboznych ¢innosti v nesetnych Zivotech se
¢tyfi druhy lidi vénuji Mému bhajanu: arta (zoufali), jijiasu (zvidavi), artharthi (ti, kdo
touZi po bohatstvi) a jiiani (ti, kdo maji duchovni pozndni). Tyto ¢tyfi druhy ctnostnych
osob jsou kvalifikované konat Mij bhajan.“

Ti, kdo dychti po odstranéni svého utrpenti, se nazyvaji arta. Ti, kdo jsou zvidavi a
chté&ji pochopit absolutni pravdu, se nazyvaji jijiasu. Ti, kdo touzi po hmotném pozitku,
se nazyvaji artharthi, a ti, kdo si v kazdém okamziku uvédomuji duchovni pravdu, se
nazyvaji jiani. I kdyz nékdo mize byt arta, jijiasu, artharthi nebo jiani, nemd-li néjaké
sukrti neboli nahromadéné zbozné zdsluhy, nebude mit sklon k bhajanu. Srila Jiva
Gosvami definoval sukrti jako ,,¢innosti v souvislosti s transcendentnimi osobnostmi,
které ddvaji vzniknout silné touze konat bhakti.“ O existenci sukrti u arti, jijiasuti a
artharthich mohou byt pochybnosti, ale v souvislosti se jianimi Zadné pochybnosti nejsou.
To, Ze se jiani po hojném nahromadéni sukrti nepochybné zapojuji do bhajanu, je
skute¢nost. Srila Riipa Gosvami pise (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.20-21):

tatra gitadisuktanam caturnam adhikarinam

madhye yasmin bhagavatah kapa syat tat priyasya va

sa ksina-tat-tad-bhavah syac chuddha-bhakty adhikaravan
yathebhah saunakadis ca dhruvah sa ca catuh-sanah

,Kdyz ¢tyfi druhy osob kvalifikovanych pro bhakti, jak je uvedeno v Gité a jinych
pismech, obdrzi milost Bhagavana nebo Jeho oddanych, zbavi se svych konkrétnich
motivaci, kterymi jsou v tomto pofadi touha po tdlevé od utrpeni, touha po ukojeni
zv€davosti, touha ziskat bohatstvi a pfipoutanost ke jiané. Stavaji se adhikarimi neboli
pravoplatnymi kandidaty suddha-bhakti. To je jasné vidét na pitkladech Gajendry, rsit v
gele se Saunakou, Dhruvy a &ty Kumard.

Kdyz byl Gajendra chycen krokodylem a nemohl se osvobodit pfes neséetné znaéné
snahy, vroucné se modlil k Bhagavanovi. Poté se Bhagavan, zachrdnce osob v nouzi, zjevil
a vysvobodil Gajendru, kdyz zabil krokodyla. Milosti Bhagavana byla Gajendrova dzkost
odstranéna a stal se kvalifikovanym pro suddha-bhakti. Saunaka a dalsf rsiové se velmi
obdvali pfichodu Kali-yugy. Pochopili nedéinnost karmy neboli plodonosnych ¢innosti
zajistit jakykoliv prospéch a pfisli za vzneSenym oddanym Sttou Gosvamim a zeptali se,
jak by lidé v tomto véku mohli dosdhnout svrchovaného prospéchu. Ve své odpovédi jim
Sita Gosvami dal pokyn konat suddha-bhakti a jako vysledek pfijeti jeho milosti timto



zpusobem dosihli suddha-bhakti. Dhruva Maharaja uctival Bhagavana s touhou
dosdhnout bohatého kralovstvi. Kdyz se v8ak pfed nim Bhagavan zjevil, Bhagavanovou
milost{ jeho touha po krdlovstvi zmizela a stal se kvalifikovanym pro suddha-bhakti.
Sanaka, Sanitana, Sanandana a Sanat-kumara jsou ¢tyfi Kumarové. Dfive byli nirvisesa-
jiani neboli impersonalisté, ale pozd&ji, milosti Bhagavana a Jeho oddanych,
impersonalismus zcela zamitli a dosahli adhikary pro suddha-bhakti.

Vyznam je, Ze dokud v8ichni chovali v srdcich touhy bud’ po tlevé od utrpeni, aby
uspokojili zvédavost, ziskali bohatstvi, nebo byli pfipoutdni k neosobnimu pojeti absolutni
pravdy, nebyli pro suddha-bhakti zpisobili. Proto k adhikare pro suddha-bhakti Srila Rapa
Gosvami napsal (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.14):

yah kenapy ati-bhagyena jata-sraddho ’sya sevane
natisakto na vairagyabhag asyam adhikary asau

,KdyZ nenf osoba pfili§ pfipoutdna nebo odpoutdna od tohoto hmotného svéta a né&jakym
Stéstim vyvine viru ve sluzbu lotosovym nohdm Krsny, povaZuje se za majitele adhikary
pro suddha-bhakti.”

Vyznam je, Ze az si svétsti lidé uvédomi marnost hmotné existence poté, co byli
postiZeni riznymi druhy nestésti a utrpenim v podob& nepfitomnosti vytouzenych
pfedméti, za¢nou zit v ndladé odpoutanosti od hmotného svéta. Pokud tehdy né&jakym
Stéstim ziskaji spole¢nost oddanych Bhagavana, budou se jich ptdt a pochopf, Ze neni
vy$si cil nez dosaZeni Bhagavana. Postupné rozvinou pevnou viru a zapoji se do bhajanu.
Tehdy lze Fici, ze se vyvinuli sSraddhu v Krsna-bhakti. Tato sraddha je pfi¢inou zptsobilosti
pro suddha-bhakti, jak potvrdil Srila Jiva Gosvami vysvétlenim (Bhakti-sandarbha 172)
t&chto ver§i ze Srimad-Bhagavatamu (11.20.27-28):

jata-sraddho mat-kathasu nirvinnah sarva-karmasu
veda duhkhatmakan kaman parityage ’py anisvarah
tato bhajeta mam pritah sraddhalur drdha-niscayah
jusamanas ca tan kaman duhkhodarkams ca garhayan

Sri Krsna itké: ,Moji oddani, kteif vyvinuli viru v naslouchdn{ vypravénim o Mych
zdbavdch, zlistdvaji odpoutdni od plodonosnych ¢innosti a snazi se ptijimat smyslové
predméty jen do té miry, aby zlstali naZivu, nebot’ dobfe védi, Ze smyslovy pozitek vede k
ne$tastnému vysledku. Stéle trpi reakcemi pfedchozi karmy a snazi se vysvobodit z cyklu
piijemnych a nepfijemnych vysledkd, které vyplyvaji z téchto ¢innosti, a zdroven téchto
plodonosnych ¢innosti uptimné lituji a tiSe je zavrhuji. JednodusSe snéseji reakce za tyto
¢innosti a zdroven se vénuji Mému bhajanu s pevnou virou a odhodldnim.“

Srila Jiva Gosvami komentoval v Bhakti-sandarbhé (172) pii vysvétlovani vyse
uvedenych verst, které popisuji, jak oddany obdafeny virou kon4 bhajan: tad-evam-
ananya-bhakty-adhikare hetum sraddha-matram uktva sa yatha bhajet tatha siksayati, coz
znamend, Ze Sraddha je jedinou p¥i¢inou adhikary provadét suddha-bhakti. Srila Jiva
Gosvami také zminuje (173): sraddha hi sastrartha-visvasah. sastram ca tad-asaranasya
bhayam tac- charanasyabhayam vadati. tato jatayah sraddhayah saranapattir eva lingam,
coZ znamend, Ze vira ve slova pisem se nazyva sraddha. Pisma zminuji, Ze ti, kdo pfijali



itocisté u lotosovych nohou Bhagavana, se nemaji ¢eho bdt, ale ti, kdo tak neuéinili, se
stdle boji. Z pifznakt Saranapatti tedy lze pochopit, zda se u nékoho vyvinula sraddha. Co
je Saranapatti? Srila Jiva Gosvami piSe (172): sraddhayam jatayam sada eva karma-
parityago vihitah, coz znamen4, Ze kdyz se objevi sraddha, je v chovani dané osoby vzdy
vidét krsnanuvrtti-cesta neboli neustdld snaha slouzit Krsnovi a sklon provadét karmu je
zcela odstranén. To je Saranapatti. Ve Srimad Bhagavad-gité (18.66), poté, co Bhagavan
zvlaseé vysvétlil karmu, jianu a bhakti, dal v nejdtivérnéj$im prohldseni pokyn o
Saranapatti:

sarva-dharman parityajya mam ekam Saranam vraja
aham tvam sarva-papebhyo moksayisyami ma sucah

Méli bychom pochopit, Ze slova ,sarva-dharma“ v tomto ver$i znamenaji dharmy, které
jsou piekdzkami Saranapatti, jako napiiklad plnéni povinnosti v rdmci varnasramy a
uctivéni polobohi. Sri Krsna #iké: ,Osoba by je méla odmitnout a provést Saranapatti
Mng, coz znamend vyvinout vylu¢nou sraddhu v Mij bhajan. Neboj se reakct, které
postihuji ty, kdo se dopustili hfichu zavrzeni svych povinnosti v rdmci varnasramy.
Ujist'uji t&, ze té zbavim reakci vSech téchto hiichi.*

Muze vyvstat pochybnost, Ze slovo sraddha, jez znamen4 viru, zde ve skuteénosti
poukazuje na dctu. Cesty karmy, jiiany a tak déle také vyzaduji sraddhu. Sraddha tedy
neni jen pii¢inou bhakti, ale i karmy a jiany. Filozofickd zdsada je, Ze slovo sraddha ve
skute¢nosti znamend pocity viry v pokyny pisem a v tomto pocitu je zahrnut jiny pocit,
ktery se nazyva ruci neboli chut’. [ kdyZ m4 osoba viru, nemusi touZit G¢astnit se urcité
&innosti, pokud v ni nevyvinula ruci. Sraddha na cestdch karmy a jiiany je vzdy smiSena s
¢4steCkami bhakti ve podobé ruci. Jen vlivem tohoto zlomku bhakti jsou cesty karmy a
jiiany schopny pifinést vysledek. Podobné sraddha, kter4 roste pro bhakti, je obdafena ruci,
a tato Sraddha nenf nic jiného neZ semeno bhakti-laty neboli popinavé rostliny oddanosti,
které je zaseto v srdci jivy. Sraddha na cestdch karmy a jiany je smiSend s ruci pro karmu a
jiianu, ale povaha této sraddhy je jind. Jen sraddha s ruci pro bhakti vrcholi piiznaky
bhakti. Tomu se fikd Saranapatti. Pouze tehdy, kdyZ ruci pro bhakti postupuje pies stadia
sadhu-sangy, bhajanu, anartha-nivrtti a nakonec pfijim4 podobu nisthy, proméni se v
suddha-ruci. Sraddha je tedy samostatn4 tattva neboli subjekt bhakti. Srila Jiva Gosvami
piSe v Bhakti-sandarbhé (172): tasmat sraddha na bhakty-angam kintu karmany arthi-
samartha-vidvat tavad ananyatakhyayam bhaktau adhikari-visesanam eva. Proto sraddha
neni aspekt bhakti, ale atribut adhikary pro suddha-bhakti vyplyvajici z lhostejnosti k
&innostem karma-kandy. Ve Srimad-Bhagavatamu je uvedeno (11.20.9):

tavat karmani kurvita na nirvidyeta yavata
mat-katha-sravanadau va sraddha yavan na jayate

Sri Krsna tik4: ,,Osoba by méla pokraGovat v plnéni svych pfedepsanych povinnosti tak
dlouho, dokud se vii¢i nim nestala lhostejnou a nevyvinula sraddhu v naslouchdni
vypriavénim o Mych zdbavich.“



Vyznam je, Ze osoba je zplsobil4 vzddt se svych pfedepsanych povinnosti pouze
tehdy, aZz vyvine sraddhu v naslouchdni vypravénim o Krsnovych zdbavach. To je zdvér
pisem.

K objasnéni moZzné pochybnosti zde musime poznamenat, ze pokud sraddha,
samotnd pii¢ina kvalifikace pro suddha-bhakti, nenf sama o sobé& aspektem bhakti, jak
potom mohou byt jiana a vairagya, jez se v nékterych piipadech projevuji pted sraddhou,
byt aspekty bhakti? Srila Riipa Gosvami itkd (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.248):

jiana-vairagyor bhakti-pravesayopayogita
isat prathamam eveti nangatvam ucitam tayoh

»V nékterych konkrétnich ptipadech mohou byt jiana a vairagya uzite¢né, kdyz je
oddany v poc¢dte¢nich stadiich vstupu do bhakti-tattvy, ale nikdy nemohou byt oznaceny
za aspekty bhakti.“

Proto je prokdzanou skute¢nosti, Ze pouze sraddha obdafend piiznaky Saranapatti je
pti¢inou kvalifikace pro suddha-bhakti. Nékdy je lidi slySet, jak fikaji, Ze viru v
naslouchdn{ vypravénim o Krsnovych zdbavich néktefi vyvijeji piisnym plnénim svych
predepsanych povinnosti, dal§i rozvojem jiiany a jinf prostfednictvim vzddni se
smyslovych pfedmétli. Tato prohldseni jsou vSak chybn4. Je moZzné, Ze tyto procesy mohly
byt rozvijeny té€sné pied objevenim se sraddhy, ale z podrobné&j$i analyzy je ziejmé, Ze tak
¢i onak musela mezi témito dvéma piipady (mezi rozvojem vySe uvedenych postupti a
objevenim se $Sraddhy) nastat né&jaka sat-sanga neboli spole¢nost oddanych. V této
souvislosti stojf za dvahu nésledujici vers ze Srimad-Bhagavatamu (10.51.53):

bhavapavargo bhramato yada bhavej
janasya tarhy acyuta sat-samagamah
sat-sangamo yarhi tadaiva sad-gatau
paravarese tvayi jayate matih

,O milj mily neomylny Pane! (Zivé bytost, kter4 se postavila proti Tob&, nékdy dosdhne
pozemského smyslového pozitku tim, Ze sleduje cestu karmy, a nékdy dosdhne osvobozeni
rozvojem jiiany. Tak se zaplete do opakovaného kolob&hu rozenf a umirdni.) Pokud se jivé
béhem tohoto putovani dostane néjakym zplisobem $tésti a zisk4 spole¢nost Tvych
oddanych, s velkym odhodldnim zamé#{ inteligenci na Tvé lotosové nohy s porozuménim,
ze Ty jsi jediné dtocisté svétch, puvod veskerého stvofeni, jak hmotného tak duchovniho,
a kone¢ny cil.”

Karma, jiiana, vairagya a tak ddle tedy nikdy nemohou byt pfi¢inou objeventi se
sraddhy; pouze sat-sanga mize zpisobit objevent se sraddhy. V tomto ohledu Srila Rapa
Gosvami slozil fadky jako yah kenapy ati-bhagyena jata-sraddho ’sya sevane. Adhikari
neboli pravoplatni kandiddti suddha-bhakti jsou tedy pouze osoby obdafené sraddhou.
Toho se tyka dalsi dvaha. Sadhana-bhakti je dvou druhi, vaidhi-sadhana-bhakti a
raganuga-sadhana-bhakti, jak bylo potvrzeno v tomto ver$i z Bhakti-rasamrta-sindhu
(1.2.5): vaidhi raganuga ceti sa dvidha sadhanabhidha. Rozdil mezi vaidhi-sadhana-bhakti a
raganuga-sadhana-bhakti je dilezité pochopit, protoZe jinak miize v osob¢ zlistat mnoho
podezieni, které mohou poskodit vyvoj jeji bhakti. O vaidhi-bhakti Srila Ripa Gosvami



napsal (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.6):

yatra ragan avaptatvat pravrttir upajayate
$asanenaiva Sastrasya sa vaidhi bhaktir ucyate

Bhakti je ptirozeny sklon jivy a neoddélitelnd ¢innost jeji vniténi povahy. V podminéném
stavu se jiva stavi proti Bhagavanovi a pfilne ke svétskému pozitku, ktery ji predklad4
klamn4 energie. Jakmile se jiva pohrouzi do svétského pozitku, jeji pfirozeny sklon k
laskyplné oddané sluzbé Krsnovi usne. Jiva je plné spokojena pouze tehdy, kdyz né&jakym
St&stim jeji vnitini raga neboli silny laskyplnd pfipoutanost ke Krsnovi znovu probudyi, at’
k tomu dojde jakkoliv. KdyZ se objevi prema, objevi se s ni pfirozené i raga. Ale raga
neboli pfipoutanost k hmotnym smyslovym pfedmétiim, kterou je vidét u podminéné
duse, je zkreslend raga, ne suddha-raga. V tomto stadiu zistdvd vrozena raga jivy skryta ¢i
spici. Probuzeni této vrozené ragy vyzaduje pfijeti duchovnich pokynt. Védy a jim
podfizené texty jsou skladistém téchto pokynt. Bhakti konand v rdmci pokyni pisem se
nazyva vaidhi-bhakti.

Nyni uvedu struény piehled raganuga-bhakti. Srila Jiva Gosvami piSe v Bhakti-
sandarbhé (310): tatra visayinah svabhaviko visaya-samsargecchatisayamayah prema ragah.
yatha caksur adinam saundaryadau. tadrsa evatra bhaktasya sri-bhagavaty api raga ity
ucyate. Silnd ldskyplnd naklonnost, kterd se pfirozené vyviji u materialisty ve vztahu k
pfedmétiim smyslového poZitku — tak jako jsou o¢i nad$ené pii spatfeni krdsného tvaru —
se nazyva raga. Podobny sklon oddaného ke Krsnovi se také nazyva raga. Chut’ vyvinuta
nésledovdnim osobnosti, kterd disponuje pfirozenou ruci neboli chuti pro tuto ragu, se
nazyva raganuga-bhakti. O kvalifikaci pro raganuga-bhakti Srila Ripa Gosvami pise
(Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.291-292):

ragatmikaika-nistha ye vraja-vasi-janadayah

tesam bhavaptaye lubdho bhaved atradhikaravan
tat-tat-bhavadi-madhurye srute dhiryad apeksate
natra Sastram na yuktim ca tal lobhotpatti-laksanam

,City Vrajavasich ke Krsnovi jsou tim nejvzne$enéj$im a vyjime¢nym pitkladem
ragatmika-bhakti. Tyto city nelze vidét nikde jinde neZ ve Vraji. Stastnd duse, kterd
vyviji touhu dosdhnout citti ke Krsnovi, jako jsou ty, které projevuji Vrajavasi, je adhikari
neboli pravoplatny kandidat raganuga-bhakti. Navzdory tomu, Ze slySela o sladkosti
téchto citl, nemuzZe do nich vstoupit, dokud se nestane vuci nim ,,chtivou. Jedinou
pfi¢inou kvalifikace pro praxi raganuga-bhakti je tato duchovni chtivost, nikoliv studium
pisem a obratné pouZivani logiky.“

Timto zptisobem chédpeme, Ze tak jako je sraddha jedinou pii¢inou adhikary pro
vaidhi-bhakti, je chtivost jedinou pti¢inou adhikary pro raganuga-bhakti. Zde mize
vyvstat pochybnost o tom, zda sraddha, kterd byla dfive stanovena jako pfi¢ina
zpusobilosti pro suddha-bhakti, neni nedplna. Pokud je tato sraddha pfi¢inou zpusobilosti
pouze pro jeden druh bhakti, pro¢ bylo feéeno, ze je pii¢inou zplsobilosti pro v§echny
druhy bhakti? Pro rozptyleni této pochybnosti je nutné opét zdiraznit, ze sraddha je
jedinou pti¢inou adhikary pro suddha-bhakti. V neptitomnosti sraddhy se nikdy nemuze



objevit zddny druh suddha-bhakti. Zavér je, ze sastra-visvasamayi-sraddha (sraddha
odvozend z viry v pokyny pisem) je jedinou pfi¢inou adhikary pro vaidhi-bhakti a bhava-
madhurya-lobhamayi-sraddha (sraddha odvozené z intenzivni touhy zazivat sladké pocity
Vrajavasich) je jedinou pifi¢inou adhikary pro raganuga-bhakti.

Pouze sraddha — at’ visvasamayi nebo lobhamayi — je pti¢inou zpisobilosti pro oba
druhy suddha-bhakti.

Existuji tfi druhy adhikarich neboli pravoplatnych uchaze¢i o vaidhi-bhakti: uttama,
madhyama a kanistha, jak potvrdil Srila Ripa Gosvami v Bhakti-rasamrta-sindhu (1.2.16):
uttamo madhyamas ca syat kanisthas ceti sa tridha.

Pifznaky uttama-adhikariho ve vaidhi-bhakti jsou (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.17):

sastre yuktau ca nipunah sarvatha drdha-niscayah
praudha sraddho ’dhikart yah sa bhaktav uttamo matah

»Len, kdo je obezndmen s pismy, zkuSeny ve vSech druzich logiky a md neochvéjné
odhodléni, je uttama-adhikari neboli osoba s pevnou sraddhou.”
Pifznaky madhyama-adhikariho ve vaidhi-bhakti jsou (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.18):

yah sastradisv anipunah sraddhavan sa tu madhyamah

»Len, kdo nenf tak zkuSeny v porozuméni pismiim a logice, ale m4 viru, je madhyama-
adhikari (jinymi slovy, i kdyZ jsou mu ptedloZzeny obtiZzné argumenty, neni je schopen
zodpovédét, ale v mysli ziistdvd neochvéjné vérny svym zdsaddm).“

Pifznaky kanistha-adhikariho (Bhakti-rasamrta-sindhu 1.2.19):

yo bhavet komala-sraddhah sa kanistho nigadyate

Kanisthové maji jen velmi malé zkuSenosti s pochopenim pisem a jejich sraddha je velmi
jemnd a nezrald. Ostatni mohou jejich sraddhu zménit logikou a argumenty.

Zde je tfeba poznamenat, Ze sraddha, ktera je vidét u téchto tfech druhi osob, se
vyznaduje virou v pokyny pisem a tim, Ze se misi s logickymi dikazy, které jsou zdvislé na
pismech. Podle stupné chtivosti se pravoplatni kandid4ti raganuga-bhakti mohou také
délit do ti kategorif: uttama, madhyama a kanistha.

Zavér je, ze kazda lidskd bytost ma prdvo konat bhakti. Brahmanové, ksatriyové,
vaisyové, siidrové a antyajové (nedotknutelni), grhasthové, brahmacari, vanaprasthové a
sannydasi — v8echny lze povaZovat za zpusobilé pro bhakti, pokud maji sraddhu v pokyny
pisem, sadhua a gurua. Bud’ osoba vzd€lan4 studiem pisem, nebo nevzdéland osoba
naslouchdnim zdsaddm pisem ve spole¢nosti oddanych vyvinuly sraddhu, kdyZ si uvédomi
svrchovanost bhakti, jak je popsdna v pismech. Pfipadné pokud nékdo vyvine lobhamayi-
$raddhu tim, Ze neustéle naslouchd vyprdavénim o Bhagavanovych zdbavich ve
spole¢nosti oddanych a zdroven touzi nasledovat ragatmika oddané z Vraji, lze ¥ici, Ze
ziskal adhikaru pro suddha-bhakti. Nelze ji dosdhnout procesy jiany, vairagyi, filozofické
analyzy, ndboZenskou diskusi, sebeovldddnim ani meditaci. PfestoZe pfijme
sampradayika-diksu neboli zasvéceni do pravé zakovské posloupnosti, nemtize vstoupit do



dfive rozebirané uttama-bhakti, dokud se nestane uttama-adhikarim. Do té doby lze jeho
bhakti oznacit za bhakti-abhasu.

Je velmi nutné usilovat o stddium uttama-adhikariho. To je mozné pouze tehdy, kdyz
se oddany zabyva sravanou a kirtanem ve spole¢nosti oddanych. Nikdy bychom si nem¢li
myslet, Ze se stavd uttama-adhikarim jednodusSe tim, ze pilné praktikuje sravanu a kirtan a
pak projevuje ptiznaky jako ronénf slz, chvéni a tanec, protoze tyto piiznaky se mohou
projevit i v bhakti-abhase. Sebenepatrnéj$i zméknuti srdce a odhodl4ni zrealizovat svou
vlastni totoZnost, jez jsou vidét v po¢ate¢nich stadiich suddha-bhakti, jsou mnohem lep$i
nez projevovani piiznaki jako omdlévan{ a tak d4le, které vznikaji na cest& bhakti-abhasy.
Proto bychom méli s maximalni pé¢i usilovat o dosazeni suddha-bhakti. Méli bychom
vyvinout zvlastni dsili ndsledovat sprdvnou metodu k dosazeni kvalifikace pro bhakti;
jinak nen{ zddnd moZnost dosdhnout vé¢né spoleénosti Bhagavana. Visva-vaisnava dasa
uvadi nasledujici verSe:

sraddha lobhatmaka ya sa visvasa-rapini yada

jayate ’tra tada bhaktau nrmatrasyadhikarita (1)

na sankhyam na ca vairagyam na dharmo na bahujiata
kevalam sadhu-sango "yam hetuh sraddhodaye dhruvam (2)
Sravanadi-vidhanena sadhu-sanga-balena ca
anarthapagame Sighram Sraddha nisthatmika bhavet (3)
nisthapi rucitam prapta suddha-bhaktyadhikaritam

dadati sadhake nityam esa pratha sanatano (4)
asat-sango ’thava bhaktav aparadhe krte sati

sraddhapi vilayam yati katharm syac chuddha-bhaktata (5)
atah sraddhavata karyam savadhanam phalaptaye
anyatha na bhaved bhaktih sraddha prema-phalatmika (6)

Kdyz se v srdci objevi sraddha zalozend bud’ na vite v pokyny pisem, nebo na touze
nasledovat ragatmika-bhaktu, oddany dosdhne adhikary pro suddha-bhakti. Sankhya,
vairagya, varnasrama-dharma nebo uéenost objeveni se sraddhy nezptisobi. Jedinou
pfi¢inou objeveni se sraddhy je spole¢nost sadhua, ktery hluboce miluje vypravéni o
Krsnovych zdbavach. Kdyz se u nékoho objevi sraddha, stava se kanistha-adhikarim. Kdyz
nisleduje aspekty sadhana-bhakti jako sravana, vlivem sadhu-sangy se zbavi anarth a jeho
sraddha zhoustne a proméni se v nisthu, rozvine madhyama-adhikaru neboli stiedni
kvalifikaci pro suddha-bhakti. Dal§imi ¢innostmi sadhana-bhakti jako sravana a
sdruzovanim se s pokro¢ilej$imi oddanymi nistha sili a nabyde podoby ruci. Sadhaka, u
néhoz se vyvinula ruci, se nazyvd uttama-adhikari. Pouze tento uttama-adhikari dosdhne
$uddha-bhakti. Toto je véEny proces pro dosazeni suddha-bhakti. Ale pokud se béhem
tohoto postupného procesu sadhany oddany drzi $patné spoleénosti téch, kdo 1péji na
smyslovém pozitku nebo na neosobnim pojeti absolutni pravdy, pokud nerespektuje
Cistého oddaného ¢i se dopusti jakéhokoliv jiného pfestupku, sraddha na drovni kanistha i
na drovni madhyama od samého kofene vyschne a sadhaka nebude schopen dosdhnout
$uddha-bhakti. V tomto stavu se bud’ zaplete do chaya-bhakti-abhasy nebo, v piipadé
spiachdni mnoha piestupkil, dokonce poklesne do pratibimba-bhakti-abhasy. Proto dokud
virou obdafeny a upfimny sadhaka nedosihne stddia uttama-adhikary, mél by byt



nesmirné opatrny. V opaéném pifpadé bude velmi obtizné dosdhnout suddha-bhakti,
kterd nakonec zplodi premu.

Sri-krsnarpanam astu — necht je toto pojedndni obé&ti Sri Krsnovi.



